Tomaz Grusovnik:

FILOZOFIJA DANES

Ze od zgodnjih dni funkcioniranja Zdruzenih Narodov je ta organizacija vzpostavila
seznam dni, tednov, let in celo desetletij, ki so posveceni perecim problematikam, s katerimi
se sooca svet. Namen taksnih dni je »pomagati osredotociti svet na problematike, katerim so
ZN zavezani.«* S tem seznamom, ki spominja na sekularni koledar, skusagjo ZN dvigniti
globalno zavest glede tezav, s katerimi se soo¢amo. Med te dneve med drugim sodijo dan
eliminacije rasne diskriminacije, svetovni dan vode, dan zdravja, dan okolja, dan boja proti
dezertifikaciji in susi, dan boja proti drogam, mednarodni dan solidarnosti s Palestinci, dan
dusevnega zdravja, svetovni dan diabetesa, svetovni dan AlDS-ain — dan filozofije.

Ce samo osvrknemo ta seznam, ne moremo mimo dejstva, da se na njem filozofija druzi z
AIDS-om, diabetesom, ozonsko luknjo, dezertifikacijo in podobnimi tegobami. Pri tako
zastavljenih stvareh ne moremo drugega, kot stanje filozofije dojeti skorajda kot katastrofo
svetovnih razseznosti. V ¢em bi lahko bhila ta katastrofa? Kg je na filozofiji tako
problemati¢nega? Odpisemo lahko tisto opcijo, ki bi filozofijo dojemala kot nekaj, kar ogroza
naso dobrobit (kot AIDS, diabetes, ozonska luknja...). Vsekakor pa moramo sprejeti drugo
aternativo, po kateri je filozofija, nasprotno, potrebna pomoci, kot denimo bioloska ali
kulturna diverziteta ali rezerve sveze pitne vode. Zdi se, da je danes prevladujoca globalna
percepcija stanja filozofije njena potreba po pomodi in posledi¢no temu tudi napori za njeno
prezervacijo. Da je res tako, nam gotovo pri¢gjo tudi drugi empiri¢ni viri; primer ZN narodov
in omenjenega seznama je bil tukg izbran le kot v o¢i bijo¢ primer, kot indic ng splosnejsega
alarma, daje neka narobe, oziroma, da se vsg zdi, daje neka narobe s filozofijo. Nikakor pa
ta seznam ni edini pokazatelj taksne klavrne percepcije stanja filozofiranja. Lahko bi priceli
kar pri filozofih samih: vsake toliko, najbrz pa ¢edalje pogostee, lahko zasledimo naslove
predavan] in ¢lankov, kot so 'Filozofija v uboznem casu', 'Kako je danes z misljenjem’, 'Kg
lahko filozofija naredi’, 'Stanje humanistike v sodobni druzbi’, v katerih svoje misli podajajo
misleci razli¢nih provenienc in sem se, nenazadnje, uvrsé¢atudi tatekst.

Kriza filozofije torg? Zdi se, da je to splosna percepcija. Nedvomno se zdi, da je z
misljenjem, morda celo s planetarno zavestjo, neka narobe. Morda bo drzalo celo, daje nekg
narobe s ¢lovestvom Ze samo zato, ker stevilni midlijo, da je nekg narobe; podobno kot v
gospodarstvu, kjer lahko ne nujno tocne informacije o krizah, ¢e se razsirijo, te krize tudi
dejansko povzrogijo.

Namen tega sestavka je prouciti, ali so razlogi za preplah okoli krize filozofije upraviceni,
potem pase, di jefilozofija za druzbo lahko koristha—in ¢e, kako — ali pa je nemara obsojena
nato, da ostgja zgolj kratko¢asenje zainteresiranih posameznikov.

Je misljenje resniéno v nevarnosti, mimo tega, kar pravi (ustaljeno) mnenje? Tako
zastavljeno vprasanje nemudoma sproza razlicne metodoloske tezave in to je potrebno
priznati takoj na zacetku: degjansko je nemogoce natanéno specificirati smisel besedice
'resni¢no’ in posledi¢no dolociti parametre, kdg gre za 'stvarno krizo', na tak nacin, da bi jih
sprejeli vsi. Ze kratka refleksija okoli javne percepcije in dejanskega stanja, ki je pogosto
ravno posledica splosnih prepri¢anj, nakratko orisana zgoraj, nam izrisuje del tega problema
Drugi del je metodoloske narave.

! http://www.unac.org/en/news_events/'un_days/international _days.asp

2 Za celotni seznam dni ZN gre ze prgj naveden URL naslov. Treba je pripomniti, da dan filozofije (17.
november) sicer podpira in promovira UNESCO, ni pa dolocen za 'Full UN system' tudi s strani generalne
skupséine.



Vemo, dav filozofiji obstajgo (vsg trije) veliki miselni tokovi, ki se naceloma prepletgo,
a so po drugi strani relativno neodvisni, vsak obarvan s svojo sentimentalnostjo, ki gotovo
delno prejudicira bodisi optimisti¢cno, bodis pesimisticno nastrojenost posameznih avtorjev.
Tudi ¢e pustimo ob strani tradicionalno delitev filozofije v poznem dvajsetem stoletju, na
analiticno, hermenevti¢no-fenomenolosko in psihoanditsko-strukturalisticno,® vseeno ne
moremo mimo opazanja, ki ga je prvi povzel ze Nietzsche: spremembe, ki se zgodijo na
intelektualnem podrocju, vkljuéujo¢ umetnost, nekateri percipirgjo kot osvoboditev izpod
jarma preteklost, drugi kot izgubo domacnosti. S tem zelim preprosto poudariti, da bo vidik
(ne)obstoja krize neizbezno zaznamovan s pristopom. Hipoteza, ki jo lahko navrzemo, je, da
bo percepcija krize filozofije v prvi vrsti odvisna od tega, kako filozofijo, njeno nalogo in
zgodovino misljenja dojemamo. Vzemimo zda kot empiri¢ni primer nasega izvajanja dva
eksemplari¢na tokova tovrstnih razmislekov.

Najprej bomo zaseli z zgodbo, ki poudarja izgubo pristnosti,* ter s tem implicira dojemanje
trenutnega stanja filozofije kot kritichega. Pogosto so midleci, ki imgo taksne nazore,
povezani s fenomenolosko-hermenevti¢cno tradicijo, kjer je prisotnost anticnega zgleda —
predvsem Grcije - kot vira pristnega premisieka v nasprotju z ostalimi zgodovinskimi
epohami, prece mo¢na. Nikakor pa to seveda ni nujno. Najbolj eminentni mislec te struje je
nesporno Heidegger, ki je e v Biti in ¢asu® poudarjal pozabo biti, kasneje pa z izvirnim
premislekom opozarjal na Nevarnost, ki preti misljenju s strani Postavjain moderne tehnike.?
V Vprasanju po tehniki, spisu, prvi¢ objavljenem leta 1954, Heidegger zaznava Nagjskrajnejso
Nevarnost, ki ¢loveku preti s strani tehnike, katere bistvo razklene v besedi po-stavje
[Gestell].” Heidegger je Resitev pred to Nevarnostjo, ki je v 'vsesplosnem divjanju tehnike', v
redukciji vsega dgjanskega na goli obstoj, videl v izvornem premisleku 'tehnike, ki ima svoj
izvor v grski 'téchne'’. Téchne, ki pomeni skorg isto kot latinska ars, so se neko¢ imenovale

® Tadelitev je po mnenju stevilnih avtorjev passé, povrhu vsega pa e izjemno neugodna za vsak nadaljnji razvoj
plodnih stalisé, sg prejudicira reference, ki stejejo kot veljavna podkrepitev argumentacije. Poleg tega sploh ne
odraza dejanskega stanja, kadar gre za prikaz zgodovine misljenja. Premalo se filozofi zavedamo/zavedgjo, daje
ta delitev dejansko posledica percepcije druge polovice dvajsetega stoletja — Husserl, James, Wittgenstein,
Freud: vsi ti misleci stojijo domnevno v inkomenzurabilnih paradigmah, ¢eprav je zgodovinsko dejstvo ravno
nasprotno: dejansko so bili v taksnih in drugacnih navezavah. Namesto strogih locnic, ki jih je v filozofijo
nenazadnje vnesla Lyotardova ideja o koncu velikih zgodb (ki je v mojih oceh Davidsonsko protislovna —
nesmiselno je govoriti o radikalno drugacnem nacinu razmisljanja, saj ¢e bi bilo tako, tega v prvi vrsti sploh ne
bi mogli prepoznati kot razmisljanje), je bolj plodno uporabiti Wittgensteinov pojem druzinskih podobnosti in ga
aplicirati na podobnost razli¢nih filozofij. Ve¢ o tem pisem v ¢lanku Familiendhnlichkeiten in der Philosophie,
ki se pripravlja za objavo, nastal paje po predlogi prispevka na konferenci Phanomenologie im Ost-West-Dialog,
Zielona Gora, 12.-15. julij, 2007.

* Seveda ne samo izgubo pristnosti. Lahko gre tudi za izgubo domacnosti, izgubo Resnice, 'oddaljevanje od
(iz)vird, ipd. Pomembno je, da gre za izgubo, za obcutek, da nam nekaj manjka, kar je neko¢ (morda) bilo,
‘Ceprav le zakratek, vzvisen ¢as,' (prim. Heidegger 2003: 45) prisotno.

®Bitin ¢as, Slovenska matica, Ljubljana, 1997 [2005].

® Prim. »Vprasanje po tehniki«, v: Izbrane razprave, Cankarjeva zalozba, Ljubljana, 1967: 322-362, ai v:
Predavanja in sestavki, slovenska matica, Ljubljana, 2003: 10-46 (oboje prev. |. Urbanci¢, ceprav sta verziji
prevodarazli¢ni).

" »Po-stavje je tisto zbirgjote v postavljanju, ki postavlja ¢loveka v to, da razkriva vse dejansko na nagin
postavljanja na razpolago kot razpolozljiv obstanek [des Bestellens als Bestand].« Heidegger 2003: 31. Za
Heideggra je torej postavje moderni nagin razkrivanja, pri ¢emer je razkrivanje pojmovano v tesni zvezi z gr.
besedo alétheia, resnica, ki jo Heidegger uporablja v smislu 'neskritosti’, tega, kar je ¢loveku razkrito (v nasprotju
s pojmovanjem resnice kot ujemanja z dejstvi; Heidegger bi rekel, da nam morgjo ta 'dejstva’ sele biti razkrita).
Skratka: v modernem svetu se nam po Heideggru vse, kar je dejansko, kaze zgolj kot goli obstoj, ki ga lahko
znova vkljué¢imo v nadaljnji (produkcijski) proces. Vse je na nek natin postalo surovina, tudi ¢lovek seveda
Brez dvoma bi Heidegger v pojavu termina 'human resources videl potrditev svoje idge. Po-stavje, nem. Ge-
stell, je tako golo ogrodje (okostnjak — ton odtujenosti je ociten), ki sestavlja nas ‘tehnicni' svet.



tudi umetnosti,? ali predvsem umetnosti,” in Heidegger tako navrze moznost, da bi se Resitev
lahko skrivala v drugacnem nacinu razkrivanja, ki galahko morda priskrbi umetnost:

»Naj lepe umetnosti poklicemo v pesnisko razkrivanje? Naj se razkrivanje izvirneje zavzame zanje, da bi na
svojem delezu namenoma gojile rast resilnega, znova dramile in spocenjale pogled in zaupanje v tisto
dopuscajoce [das Gewdhrende] ?

Nih¢e ne more vedeti ai je umetnosti dopuscena [zagotovljend] ta najvisja moznost njenega bistva sredi
najskrajnejse nevarnosti. Lahko pa se za¢udimo. Pred ¢im? Pred drugo moznostjo, da se vsepovsod ugnezdi
divjanje tehnike, dokler nekega dne ne pri¢ne skozi vse tehni¢no bivati bistvo tehnike v dogodju resnice.«
Heidegger 2003: 45™

Tudi Husserl, ki je v svojem delu z zgovornim naslovom Kriza evropskega clovestva in
filozofija'" ugotavljal 'krizo evropskega bivanja' in 'bolnost evropskih nacij' (Husserl 1989: 6,
39), sodi v tisto vejo mislecev, ki stanje sodobnega duha pojmujeo kot ogrozeno. Husserl, v
nekem smislu podobno kot Heidegger v tehniki, vidi nevarnost Clovestva v
naravoslovnoznanstvenem objektivizmu, ki se odtuji od Duha in hoce slednjega razumeti v
analogiji z naravos ovnoznanstveno metodo. Husserl Clovestvo pojmuje sinonimno z Evropo,
pri ¢emer je Evropa zanj 'duhovni lik' (prav tam, 9), ki ima v sebi bistveno prirojeno
teleoloskost in entelehijo. Po Husserlu edinstvenost Evrope zasledimo

»[...] v tem, da nas vse druge skupine ¢lovestva obgutijo, ne glede na predvidene koristi, kot nekaj, kar jim
daje motiv, da se kljub nezlomljivi volji do duhovne samoohranitve evropeizirgjo, medtem ko se mi, ¢e se prav
razumemo, ne bomo nikoli — na primer poindijanili.« prav tam: 11

Husserl izvor 'duhovne Evrope' (tako kot za njim Heidegger), vidi v Gréiji, kjer se je Duh
prvi¢ uspel odlepiti od neposredne zainteresirane vpletenosti v vsakdanjo mitiéno eksistenco
in razvil — idge, predvsem idgo objektivne resnice in neskon¢nost, kateri se nenehno
priblizuje. 1zvor filozofije je zanj bistveno grski, a

»Tu naletimo na hiter ugovor, da filozofija, znanost Grkov, ni nekaj, kar bi jih posebej odlikovalo ai prislo
na svet sele z njimi. Pripovedujejo o modrih Egipcanih, Babiloncih itn. in tudi dejansko smo se veliko naugili od
njih. Dandanes obstgja cela vrsta del o indijski, kitajski in drugih filozofijah, ob ¢emer so te postavljene na isto
raven kot grska, dojete torg zgolj kot razli¢na zgodovinska izoblikovanja ene in iste kulturne idgje. Seveda tisto

8 »0Ob zatetku usode Zahoda so se v Greiji povzpele umetnosti do najvijih visin njim dopus¢enega razkrivanja.
Razsvetlile so navzo¢nost bogov, razsvetlile dvogovor bozanske in ¢loveske usode. In umetnost se je imenovala
le téchne. Bila je edino, mnogotero razkrivanje. Bila je krotka (skromna) prémos, tj. poslusna vliadanju in
ohranjanju resnice. [...] Kgj je bila umetnost? Morda samo za kratek, vzvisen ¢as? Zakaj je nosila preprosti ime
téchne? Ker je bila pro-iz-vajgjoce in iz-vajgjoce razkrivanje in je zato sodila v poiesis.« Heidegger 2003: 44-45.
Ocitno je, da grska anti¢na situacija Heideggru predstavlja vzor.

9 Skupno pojmovanje umetnost in obrt, ki je bilo zajeto pod temi anti¢nimi termini, kar se nam danes zdi nekako
tuje (vse od romanti¢nega genija umetnosti ne pojmujemo ve kot obrti, rokodelstva), ima svoj ekvivalent tudi v
slovenséini: 'umetelnost'.

19 Heideggrova bojazen pred 'vsesplosnim divjanjem tehnike' se, lahko resemo, ni uresnigila. Zgodilo se je nekaj
ravno nasprotnega: kapitalisticni nacin produkcije je po letu 1970 zamenjal svoj 'duh’ (tretja faza razvoja
kapitalizma) in posrkal vase ravno to, kar je Heidegger imel za 'resilno’ — proizvajanje (pro-iz-vajanje) na natin
umetnosti. Heideggrov spis je nastal v ¢asu tega, kar teoretiki imenujegjo 'druga faza kapitalizma, ki je
zaznamovana s plansko organizacijo in birokratizacijo firm (fordizem), in v tem smislu je bojazen bila
upravicena Toda 'Hippijevska revolucija, ki se je uprla tovrstnemu nacinu dela in fiksnemu urniku, ravno z
idgjami svobode in kreativnosti, ni resila ¢lovestva, temve¢ priskrbela novo gorivo za gospodarsko rast in
proizvedla delavcavirtuoza (prim. P Virno, Sovnica mnostva: k analizi oblik sodobnega zivijenja. Kritna,
Ljubljana 2003). Zatekanje k umetnostim tako ni bila nobena resitev odtujenosti ¢lovekove eksistence; v kolikor
so poslg tudi ¢loveski odnosi in kreativnost postali predmet trgovanja in produciranja, je odtujenost, ¢e tako
gledamo, $e toliko vegja. Za izpeljano zraven Virna prim. se L. Boltanski & E. Chiapello, The New Spirit of
Capitalism. Verso, London & New York, 2007. Tudi: J. Fulcher, Capitalism: A Very Short Introduction. Oxford
University Press, Oxford, 2004.

1 Kriza evropskega c¢lovestva in filozofija. Zalozba obzorja (zbirka Znamenja), Maribor, 1989.



skupnostno obstgja. Vendar pa ne smemo dopustiti, da nam zgolj morfolosko obée zakrije intencionalno globino,
tako da postanemo dlepi za ngjbolj bistvene principialne razlike.

Predvsem se v temelju loci ze naravnanost enih in drugih 'filozofov', njihova univerzal nainteresna usmeritev.
[...] Toda samo pri Grkih naletimo na univerzalni (‘kozmoloski') Zivljenjski interes bistveno novega lika s Cisto
'teoretsko' naravnanostjo |...]

[...]

Toda v svojem smiselnostnem sestavu so in ostajgjo miticno-prakti¢nain sprevrnjeno je, smisel je popacen,
¢e, vzgojeni v znanstvenem nacinu misljenja, ki ga je ustvarila Gréijain se je naprel razvijalo v novem veku,
govorimo ze o indijski in kitgjski filozofiji in znanosti (astronomiji in matematiki), interpretiramo Indijo,
Babilon ali Kitajsko torej evropsko.« prav tam, 16-17, 22%

|zvor krize pa temelji na napatnem razumevanju statusa duha,®® ki se ga pojmuije z vidika
naravoslovnoznanstvene perspektive, kjer je 'vse duhovno prienaceno fizi¢ni telesnosti' (prav
tam, 32). V nasprotju s tem naturalizmom, ki je posledica novoveskega nacina misljenja, se
Husserl zavzema za pripoznanje specifi¢nosti duha, ki gani mo¢ zvesti na ni¢ drugega: »Duh
in le duh je nekaj v sebi in za sebe bivajocega, je samostojen, tako da ga v tg samostojnosti,
in le v tg, obravnavamo resni¢no racionalno, resnicho do temelja znanstveno.« (prav tam,
36). Resitev je po Husserlu — na nek nacin analogno, kot je bila pri Heideggru od izmika
divjanju tehnike k umetniskemu ustvarjanju - v tem, da se od naturalizma povrnemo nazg k
bolj pristni miselnosti, da obrnjenost navzven (naivho naravnanost k predmetom -
objektivnost v smisu naravoslovne znanstvenosti) zamenjamo s primerno duhoslovno
metodo: »Duh si bo zadoscal le, ¢e se iz naivne obrnjenosti navzven vrne k samemu sebi in
ostane pri sebi samem, zgolj pri sebi samem.« (prav tam, 36-37). Za Husserlalahko Clovestvo
krizo, Ngvecjo Nevarnost, premaga le, ¢e premaga ta naturalizem in se vnovi¢ prerodi iz
duha filozofije:

»Kriza evropskega bivanja ima samo dva izhoda: propad Evrope v odtujitvi lasthemu racionalnemu
zivljenjskemu smidlu, padec v sovraznost do duha in v barbarstvo ai pa preroditev Evrope iz duha filozofije s
heroizmom duha, ki bo dokonéno premagal naturalizem. Najvecja nevarnost za Evropo je utrujenost. Borimo se
kot 'dobri Evropejci' zoper to nevarnost vseh nevarnosti s tistim pogumom, ki se tudi neskonénega boja ne boji,

2 Husserl v skladu s povelicevanjem evropskosti meni tudi: »V duhovnem smislu ogitno tudi angleski
dominioni, Zdruzene drzave itn. spadajo k Evropi, ne pa Eskimi ali Indijanci oziroma Cigani, ki se selijo po
Evropi.« (prav tam, 9). »A kakor predstavlja ¢lovek, celo Papuanec, novo stopnjo animalnosti, namre¢ v odnosu
do zivali, tako predstavlja novo stopnjo ¢lovestvain njegovega uma filozofski um.« (prav tam, 29) Nezaslisanost
teh izjav sploh ne bom skusal demantirati, lahko pa navedem nekaj izvrstnih ¢lankov, ki se nadvse uspesno
spopadajo z (neutemeljeno) idejo, dajeizvor filozofije, celo Clovestva, Gréija, in da obstaja 'principielna razlika
med razliénimi ‘filozofi' (ki jih Husserl ne pozabi postaviti med narekovage): R. A. Mall, »Evropa: od idgje
univerzalnosti do univerzalnosti ideje: medkulturnostna fenomenol oska perspektivas, v: Phainomena, st. 49/50,
let.13. Nova Revija, Ljubljana 2004: 81-107. H. R. Yousefi, »On The Theory and Practice of Intercultural
Philosophy«, v: Paligrafi International Edition, $t. 47/48, let.12. 2008: 105-124 (v pripravi zaizdgjo). Za skodo,
ki jo je utrpel globalni jug, ko je hotel dlediti idealom 'severne znanosti' s socioloskega in ekonomskega vidika
prim.; T. Shinn & J. Spaapen & V. Krishna, »Science, Technology and Society Studies and Devel opment
Perspectives in South-North Transactionsk, v: Science and Thechnology in a Developing World (eds. T. Shinn &
J. Spaapen & V. Krishna). Sociology of the Sciences Y earbook 1995. Kluwer, Dordrecht 1997: 1-34. in E. L.
Lefebvre, »French Ethnocentricity. The "Epistemological Consequences’ of the Third World Concept« v isti
publikaciji, str. 99-126. Husserla tudi tezko branimo reko¢, da pa¢ njegov ¢as in okolje (3€) ni bilo zrelo za
medkulturna razmisljanja, sgj je Max Scheler ze 1929. govoril o 'poravnavi' (med Vzhodom in Zahodom: M.
Scheler, »Clovek v dobi poravnaves, v: Nova revija, t. 232-233, let. 20, 2001: 171-195), pozabiti pa ne gre tudi
Jaspersa in njegovo delo Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949), kjer govori o ‘osni dobi', obdobju med
cca. 800 pr.n.st in 200 pr.n.st., ko so se neodvisno v razli¢nih civilizacijskih sredis¢ih pojavili veliki, po duhu
sorodni misleci (Kristus, Buddha, Sokrat, Konfucij).

3 Duh pri Husserlu pomeni nekaj takega kot enotnost duhovnega Zivljenja, delovanja, ustvarjanja, vkljucujod
smotre, skrbi, interese, trud, ustanove, organizacije. Tudi bioloskemu pomenu ‘Zivljenja Husserl zoperstavi to
opredelitev: »Beseda Zivijenje tu nima fizioloskega pomena, marve¢ pomeni smotrno, duhovne tvorbe tvorece
zivljenje: v ngjsirsem pomenu kulturo ustvarjajoce zivljenje znotraj neke zgodovinske entitete.« Husserl 1989: 5.



in tedg] bo iz unicevalskega pozara nevere, iz plamte¢ega ognja dvoma o ¢loveskem poslanstvu Zahoda, iz
pepela velike utrujenosti vstal feniks nove duhovne ponotranjenosti in poduhovljenosti; kot prapor velike daljnje
¢lovekove prihodnosti: kajti samo duh je nesmrten.« prav tam, 39

Toda med mislece 'krize' lahko, pod dolocenimi pogoji, mimo hermenevti¢no-
fenomenol oske tradicije, uvrstimo tudi Wittgensteina, ki prihgja z drugega filozofskega konca
in ki vzora ni toliko iskal pri Grkih; tudi Wittgenstein, denimo, v predgovoru k svoji
na pomembnesi posthumni publikaciji Filozofske raziskave, zapise:

»Ker moji zapiski na sebi nimajo pecata, ki bi jih oznateval za moje, - jih v nadaljnje tudi ne bom imel za
svojo last.

Javnosti jih predajam z dvomljivimi obéutki. Da bo temu delu v bornosti in senci tega ¢asa dano posvetiti v
to ai ono glavo, ni nemogoce; seveda pa ne verjetno.« Wittgenstein, Filozofske raziskave, predgovor

Tudi ne gre pozabiti, da Wittgensteinove Filozofske raziskave nosijo Nestroyjev motto:
»Nasploh ima napredek na sebi to, da je videti veliko vedji, kot je dejansko«.** Toliko kot
namig, da zavest o krizi zagotovo ne prihagja samo z enega konca. Sicer pa splosnejso analizo
percepcije kritichega polozaja sodobnega misljenja povzema v svoji monografiji s prav tako
zgovornim naslovom — The Promise of Pragmatism. Modernism and the Crisis of Knowledge
and Authority™® — J. P. Diggins, ki misel o krizi pripisuje splosnemu toku, ki ga poimenuje
'modernizem'’:

»Modernizem se lahko definira na ve¢ naginov, toda vsaka definicija se povrne k problemu prepric¢anjain
meja kognicije. Ideja reda in objektivne resnice, kot tudi vsi tradicionalni nacini pridobivanja vednosti, postane
za modernista nevzdrzna. Modernizem je vzniknil v poznem devetngjstem stoletju, ko je darvinizem izzval idejo
bozjega stvarjenjain pustil religiozno dogmo v razbitinah. Clovek brez Boga je, kot je dejal Arnold, ostal sam,
tavajo¢ med svetom, ki je bil izgubljen in svetom, ki ga je bilo treba sele najti. S smrtjo Boga je bil problem
ustvarjanja pomena naprten moskim in zenskam, $e posebe] pisateljem kot sta bila Herman Melville in Emily
Dickinson, ki so se zazrli v praznino, da bi videli, ¢e je intelekt lahko domat z nepoznanim in ¢e se lahko soogi s
pogledom na smrt. Modernist ne zmore niti upanja niti zadovoljstvav neveri.

Kaj, specifi¢no, je modernizem? Kot nacin odziva na moderni svet je modernizem zavest tega, za kar se je
neko¢ domnevalo, da je prisotno, zdg pa je ugledano kot manjkajoce. Lahko ga smatramo za niz obcutenih
odsotnosti, razkorak med tem, za kar vemo, da ne obstajain kar si zelimo, da bi obstgjalo: vednost brez resnice,
mo¢ brez avtoritete, druzba brez duha, sebstvo brez identitete, politika brez vrline, obstoj brez smotra, zgodovina
brez pomena. Taksni dualizmi in razkoraki so bili znani ze od Platona, toda tradicionalno se je domnevalo, da
bodo zmoznosti duha ali sile vere omogocile ¢lovestvu njihovo razresitev. Danes sodobni ‘postmodernizem'’
puséa drugatno sporocilo: stopiti bi morali onkraj modernizmain zavzeti bolj spros¢eno drzo do stvari, bodis da
razumemo, kako vednost, mo¢ in druzba funkcionirgjo, tako da na zgodovino brez smotra in smida gledamo
preprosto kot na hrepenenje ¢loveske zelje po izpolnitvi, bodisi da opustimo poizkus pojasnjevanja narave stvari
in se zadovoljimo s proucevanjem kako se prepri¢anja upravicujeo.« Diggins 1994 7-8.

Drugi miselni tok, deloma ze ngjavljen v pricujo¢em Digginsovem citatu, se odpoveduje
obcutju izgube in sodobnega stanja ne pojmuje kot domala pogubnega za misljenje. Vse prgj v
tem stanju vidi transformacijo, nov izziv in potencialne neskonc¢ne moznosti, ki se nam
odpirgo. Kot splosngse kulturno-umetnisko gibanje, zaznamovano predvsem z vero v
napredek in tehnologijo, nam je znan futurizem, ki se je v zgodnjem dvaj setem stoletju pojavil
v glavnem v Italiji in Rusiji. Znotrg filozofije so nove pridobitve na podrocju logike sprozile
gibanje logiskega pozitivizma, oziroma filozofije, povezane s psihoandizo.’® Dolocen

 Sicer se pozna Wittgensteinova filozofija v splosnem odklanja od ‘izvornosti' in ‘pristnosti' in posledi¢no ne
tarna nad njuno izgubo. Za Wittgensteina je pravzaprav vse samo na 'povr§ju’ jezika in ¢loveskih praks. Idegja
'globine’ je vse prg napacna analogija. Toda po drugi strani je znano, da je Wittgenstein spadal v tisto
generacijo, ki se je navdusevala nad Spenglerjevim Propadom Zahoda.

> University of Chicago Press, Chicago 1994.

1 Nemara se zdi nenavadno, da navajamo psihoanalizo pod ‘optimisti¢nim' tokom, sgj je znano, da so Freudovi
nazori glede ¢lovestvabili precej ¢rnogledi. Toda dejansko so misleci, ki so se v svojih refleksijah navezovali na



optimizem glede prihodnosti in prihodnjega razvoja misli je vzniknil tudi v ZDA, se posebe z
nastopom deweyjevega pragmatizma, ki je zaupal v darvinizem in znanosti:

»Toda kot filozof je bil Dewey zavezan logiski Klarifikaciji idej in tako je kot izhod iz nazora, ki so ga
ponujali ‘ekstremni modernisti', ponudil pragmatizem. Prepri¢an, da po darvinizmu ne more biti povratka k
klasi¢ni vednosti in njenim brez¢asnim resnicam, je Dewey prepri¢al samega sebe, da so problemi modernizma
bolj navidezni kot resni¢ni. Za pragmatista razhajanja in kontingence univerzuma naj ne bi izzvale
brezsmiselnosti in tesnobe. Nasprotno, na zivljenje moramo gledati kot na izziv in avanturo in univerzum, ki je
potencialen in 'nedokoncan’, nudi obilo priloznosti za ustvarjanje pomena skozi izvajanje razumskega nadzora.«
Diggins 1994: 4-5

Prva ugotovitev, ki jo lahko povliecemo iz dozdajsnje raziskave, je, da je percepcija stanja
filozofije — ai je misljenje v krizi, ali pa ne — odvisna od tega, s katere smeri se temu
vprasanju priblizamo. To smo pravkar ilustrirali s primeri. Katero smer potemtakem izbrati
pri odgovarjanju na vprasanje obstoja krize filozofije in misljenja? Tezava tukag je, da
odgovor na to dlednje vprasanje ravno ni neodvisen od smeri, ki jo izbiramo, s tem pa
naredimo polni — zatarani — krog. S tem raziskava obstoji na mestu.

Preden bom predlagal posebni metodoloski pristop, ki zagotovo ni nesporen, a nam
vendarle nudi dobro in relativno neodvisno odsko¢no desko za nadaljnje proucevanje polozga
filozofije v sodobnosti, pa tudi njeno morebitno viogo v druzbi, si morda poglemo, ¢e so do
zdg navgani poizkus (samo)reflektiranja stanja misljenja dgansko zagresili neke vrste
petitio principii v smidu, da je refleksija ze vnapreg predpostavljala to, kar je nameravala
pokazati. Ali ni tako, da ze vnapreg predpostavljamo nek razkorak med trenutnim stanjem in
preteklostjo, ¢e dojemamo zgodovino filozofije kot odmikanje od resnice, izvira, pristnosti,
kot pozabo, kot zgodovino pomot,'” ipd.? Potem seveda ni nenavadno, e v svojih
razmisljanjih poudarjamo slabo stanje filozofije danes. In obratno, ¢e menimo, da bo znanost,

psihoanalizo, gojili nekaj takega kot upanje o prenovi znanosti, o drugem, novem zatetku, novi paradigmi:
»Tukag freudizem ni ved zgolj stopnica v napredku znanstvenega programa, temved je revolucija, katere
posledice so neskonéne [Lacan pravi]: 'Vse, kar se tice ne samo humanistike, ampak tudi ¢lovekove usode,
politike, metafizike, knjizevnosti, umetnosti, oglasevanja in posledi¢no ekonomije, je pod njenim vplivom.'«
Pravi Descombes, avtor predgovora Bouveressove monografije Wittgenstein Reads Freud, Princeton, Princeton
University Press ( Bouveresse 1995: xi).

7 Kako je zgodovina filozofije lahko pravzaprav zgodovina zmot, si lahko ogledamo na sledesem primeru, ki
izhajaiz mnenj, ki so jih filozofi imeli o svojih predhodnikih. Ogleimo si to na problemu vprasanja narave Jaza
(sebstva). Potem, ko je Descartes postavil Jaz v duhovno substanco (res cogitans, ki ni res extensa), je Locke
pokazal, da gre za pomoto, ¢e Jaz smatramo kot kakorkoli vezan na substanco; Jaz je, nasprotno, zgolj zavest,
neodvisno od substance. Hume je, nasprotno, dokazoval, da Jaz nima identitete, da sploh ne obstgja, sg ne
obstgja trgjen vtis necesa taksnega, kot je Jaz, na podlagi katerega bi lahko sklepali, da obstaja (Humova bundle
theory). Toda $e ve¢, Hume je izdelal teorijo, zaka taki zmoti zapademo — zato, ker domisljija naredi
nedovoljeni preskok iz niza identi¢nih zaznav na niz (zgolj in samo) podobnih zaznav, ter s tem domneva, da
obstgja identiteta tam, kjer je ni. Kant je po drugi strani trdil, da se je Hume motil v tako hudi sodbi in da je
enotnost apercepcije vendarle transcendentalni pogoj moznosti izkustva, da pa ni nujno, da tej enotnosti tudi v
realnosti kaj ustreza (recimo kaka stvar: Jaz). Kant je zmoto, zaradi katere nastgja pomota 'racionalne
psihologij€e, ki domneva, da obstaja dusa, jaz, ipd. se v kaksni drugi kot zgolj tej formalni obliki, diagnosticiral v
paralogizmih Kritike cistega uma. Ker je pomota malone nujna, ni ¢uda, da so vsi (razen Kanta), tg zmoti
zapadli. Wittgenstein je, po drugi strani, pokazal, kako je pomota pripisovanja reificirane eksistence duhu, jazu,
ipd. posedica nepazljive rabe besed, kjer besede kot je npr. 'Jaz' na videz deluje kot beseda 'stol’, a je v resnici
njeno funkcioniranje povsem drugacno. Niti ne gre pri Jazu za transcendentalno enotnost apercepcije, temved
zgolj za jezikovno dejstvo; ‘jaz mislim mora moci spremljati vse moje predstave’ (Kant, Kritika ¢istega uma 8
16) ni nekaj, iz ¢esar bi lahko 'veliko izpeljali', temveg je prazna formulacija, golo jezikovno dejstvo. Skratka,
zgodovina idej 0 naravi Jaza je pravzaprav zgodovina napacnih predstav o Jazu, korekcija teh predstav in
diagnostika zmote. Za reference tega izvajanja lahko napotim na svoje Stevilne ¢lanke v zvezi s problemom
osebne identitete. Grusovnik, T., »Kako Jaz biva skozi ¢as?«, v: Filozofija na maturi, st. 3/4 , let. 10, 2003: 64-
72. 1<ti, »Jaz sem le jaz, ki se mi zdi«, v: Analiza, §t. 1/2 , let. 8, 2004: 135-142. Isti, »Wittgenstein in Ryle o
filozofiji psihologije«, v: Analiza, st. 3, let. 9, 2005: 94-120. Isti, »Dvomljivi dvom, v: Dialogi, st. 9/10, let. 40,
2004: 77-81.



taksna in drugacna, resila vecino tezav ¢lovestva, potem ni nenavadno, da bomo izpostavljali
triumf razuma. Skratka, obstgja razlika med misleci, ki so naro¢eni na Zivijenje in tehniko in
tistimi, ki so naroceni na Literaturo, kot bi seizrazila James in Rorty. 1zgleda, da so sodbe o0
stanju filozofije odvisne od nasega obcutenja in nase predhodne odlocitve, ali tok ¢loveskega
razvoja v zgodovini ljudem prinasa sreco in neslutene moznosti, ali pa ima ta 'napredek’
bistveno vet dlabih stranskih posledic. Sodba glede stanja filozofije paje odvisnatudi od tega,
kg) s pod to besedo predstavljamo: ¢e s nekdo pod ‘filozofijo' predstavlja racionano
metateoreti¢no razmisljanje o znanstvenih problemih ali analizo pojmov v skladu z logiskimi
naceli, potem nabrz ne bo toliko tarna nad izgubo pristnosti misljenja, ker mu pac sodobni
svet, poln znanstvenega naprezanja, zmerom znova servira miselno hrano in moznosti za
premisiek bo posledi¢cno prevec, ne premao; ¢e pa nekdo pod ‘filozofijo' razume brez-
predsodkovni premisiek ngjbolj temeljnih fenomenov eksistence ¢loveka kot ¢loveka, si ni
tezko zamiditi, da bo v sodobnem svetu, prepredenem z instant produkti in
telekomunikacijsko tehnologijo, zazna reifikacijo cloveskega natina bivanja, ki mu bo
pomenila zniveliranje pestrosti bivajotega na en skupni imenovalec.’®

Ce zelimo &im bolj prepricljivo odgovoriti na vprasanje, ai se je misljenje na zadetku 21.
stoletja zares znaslo v krizi, S moramo po mojem prepri¢anju prizadevati po dejstvenem in
stvarnem pristopu. Eden od nacinov, kako lahko pogledamo na filozofijo, je, dajo skusamo
motriti 'od zung', ¢esar filozofi sicer nismo ravno vaeni. Taksna premestitev vprasanja
pomeni, da bomo morda lazje in predvsem bolj plodno odgovorili na vprasanje glede polozaja
filozofije tako, da bomo opustili njeno opredeljevanje, kaj filozofija je, in se namesto tegaraje
vprasali po njeni praksi, kako filozofija funkcionira. Tu se takoj lahko pojavi odgovor, morda
tak husserlijanski, da duha preprosto ne moremo preucevati od zungj. Prav. Temu nacelnemu
ugovoru ne moremo ugovarjati. Vendarle pa se lahko nadgamo, da bo ta premestitev vrgla
novo lu¢ na stare tegobe; morda se najbolj njg v prid govorijo njeni rezultati in njena pot
sama.

Idg o, da je morda bolj smotrno pogledati, kg filozofija pocne, kot pa pretresati, kg je, je
zastopal L. Althusser:

»Prav zato, da ne bi ostali pri suhoparnosti tez, je najbolje, da pokazemo njihovo delovanje z zgledom. To ni
ilustracija: filozofija se ne ilustrira in se ne aplicira. Filozofija se izvaja. Nauwiti se jo je mogoce samo s
prakticiranjem, saj eksistira zgolj v svoji praksi. To dejstvo bi lahko izrazili v obliki teze, a skrb za to prepus¢am
vam: kot 'prakti¢no’ vgjo...« Althusser 1985: 27

Althusser, ki je med prvimi ozaves¢eno poudarjal na razredni boj tudi (ali: predvsem) v
teoriji in ki je skusal filozofijo razmejiti vmes med znanostjo in ideologijo, pa je se zmerom
zgolj na pol poti ‘izstopa iz filozofije pri prou¢evanju filozofij€, ki ga zelimo tukg ilustrirati.
Althusser se zmerom ostgja pri motrenju delovanja tez s stalisca filozofije, ki te teze
prakticira. Gre za filozofijo, ki pri prakticiranju gleda samo sebe. Delovanje tez se proucuje z
vidika logike njihovega delovanja. Na nek nacin sorodno — v toliko, v kolikor na filozofijo
gleda izza ovinka - a vendarle se drugacno pot pri proucevanju filozofije, pa je ubral W.
James:

»Ce lahko filozofi obravnavajo Zivljenje vesolja abstraktno, se ne smejo pritozevati nad abstraktno obravnavo
zivljenja filozofije same. [...] Temperamenti s svojimi hrepenenji in zavratanji dolocgjo ljudi v njihovih
filozofijah in jih vedno bodo.« James 2002: 32

18 Potrebno je opozoriti na zanimivo potezo 'pesimisticnega’ gledanja na stanje filozofije — ¢eprav misleci kot sta
Husserl in Heidegger zaznavajo sodobni ¢as kot nadvse neugoden za misljenje, pa vendarle po svoje, verjamejo
v napredek, v Resitev. Kako bi sicer lahko razumeli Heideggrove izjave o0 moznosti lepih umetnosti in Husserlov
poziv k vztrajanju v (sicer preoblikovanem) racionalizmu, ki ngj ‘do temelja znanstveno' obravnava duha?



»Zgodovina filozofije je v veliki meri zgodovina neke vrste spopadov &loveskih temperamentov. Ceprav se
mnogim mojim kolegom zdi taksna obravnava nedostojna, bom vseeno mora upostevati ta spopad in z njim
razloziti velik del nesoglasij med filozofi.« James 2002: 19

»Toreg), razlika v temperamentu, ki jo imam v midlih, je razlika, ki je bila pomembna v literaturi, umetnosti,
vladanju, obnasanju, kot tudi v filozofiji. V pravilih obnasanja najdemo formaliste in sproséene ljudi. V vladanju
diktatorje in anarhiste. V literaturi puriste ali akademike in realiste. V umetnosti klasike in romantike. Ta
nasprotja so vam poznana; no, v filozofiji imamo podobno nasprotje izrazeno v besednem paru ‘racionalist' in
‘empirist’, kjer empirist pomeni ljubitelja dejstev, v vsg njihovi surovi raznolikosti, in racionalist privrzenca
abstraktnim in ve¢nim principom. Nih¢e ne more ziveti niti ure brez obojega, dejstev in principov, tako da je
razlika prej v poudarku; a vendarle zasgje najbolj jedke antipatije med tiste, ki razli¢cno postavlijgo tezo
poudarka; pokazalo se bo, da je za nas izredno priro¢no, da izrazimo dolo¢eno nasprotje v ¢loveskih natinih
razumevanja sveta z govorjenjem o 'empiristicnem’ in 'racionalisticnem’' zna¢aju. Ta izraza napravita nasprotje
preprosto in masivno.« James 2002: 20 (podertal T.G.)

Tukg zares gre za drzno novost, kati o¢itno James na filozofijo zda) gleda s stalisca
psihologije temperamentov. Stalisée, ki ga posamezni filozof zagovarja, je torg po Jamesu
posledica 'temperamenta™® Pri svoji razdelitvi filozofskih karakterjev na miloumne
(idedlisticne) in trdoumne (empiristicne), ki jo izvede v svojem Pragmatizmu (1907), se
James seveda zaveda spornosti svojega postopanja, a vendarle je prepri¢an, da lahko s
pragmatisticno metodo, ki daje poudarek na rezultate, razresi nekatera pereca vprasanja;
poudarek je na prironosti, hevristi¢nosti metode.® Skratka, James je prepri¢an, da so vse
nase misli motivirane:

»Interesi, ki jih prinesemo s sabo in na katere se enostavno naslonimo ali v skladu z njimi zavzamemo svojo
drzo, so prav tista moka, iz katere je zgneteno nase miselno testo. [...] Niti ena sama kognicija se ne pojavi brez
ob¢utja, ki jo pokomentirain jo oznai z bodisi vetjo, bodisi manjso vrednostjo.« James 1992; 904

Koliko so nam lahko Jamesove idgje v raziskavi o stanju filozofije danes v pomoc¢? Idegja,
da se lahko dokopljemo do plodnih ugotovitev glede nacina filozofiranja, ¢e se osredoto¢imo
na filozofiji zunanje degavnike kot sta ‘temperament’ ali 'karakter', morda potrdi zgornja
izvganja, kjer smo ugotovili, da je percepcija krize filozofije odvisna od obcutenja
zgodovinskega stanja. Toda neposrednega odgovora na dejstveno stanje filozofije tudi ta
metoda ne prinasa. Skratka, z njeno pomoc¢jo morda lahko odgovorimo, zaka nekateri
zaznavajo krizo filozofije in zakg drugi obcéutijo triumf razuma — zaradi ‘temperamenta
namre¢. Toda, s tem nismo Se nicesar povedali glede tega, ali ima kateri od teh
temperamentov prav. Povzemgjo¢ te ugotovitve lahko za nadaljevanje sklenemo, da je sicer

19 James je to delitev prvi¢ omenjal v »Remarks on Spencer's Definition of Mind as Correspondence« (1878), v:
William James Writings 1878-1899, The Library of America, New York, 1992: 893-909. Se pred Jamesom je na
podobno idejo delitve filozofov glede na njihov karakter in motivacijo filozofij s strani interesov naletel Fichte,
zel. 1797. V spopadu med idealizmom in dogmatizmom ni: »Mozen [...] noben dolocitveni temelj iz uma; [...]
Zato bo dolocen po samovalji, in ker dolocitev samovolje vendarle mora imeti neki temelj, bo dolocen po
nagnjenju in interesu.« Fichte 2002: 200. »Kaksno filozofijo izberes, je potemtakem odvisno od tega, kaksen
¢lovek si: kajti filozofski sistem ni mrtvo pohistvo, ki ga lahko zavrzes ai vzames, kakor te je volja, temves je
ozivljeno z duso ¢loveka, ki gaima.« Iti: 202. Toda zarazliko od nepristranskega Jamesa, Fichte favorizira eno
stran: »Kak po naravi mlahav ali zaradi duhovnega hlapcevstva, izbranega luksuzain necimrnosti upadli in uveli
karakter se ne bo nikoli dvignil do idealizma.« Prav tam.

% Od tod tudi moja podértava v zgornjem citatu. Po Jamesu takino preucevanje ne zmanjsa inherentne vrednosti
misli; ne gre za redukcijo, kjer bi rekli, da je vsa filozofija v resnici le skupek impulzov. Tudi ¢e bi to na
'fizikalni' ravni bilo res, je treba vrednost filozofemov ocenjevati znotraj njih samih glede na njihove posledice.
Taksno strategijo izbere James denimo v Raznolikosti religioznega izkustva, kjer pravi, da dejstvo, daje bila Sv.
Tereza morda histeri¢arka, se ni¢ ne pove o vrednosti njene teologije (‘pravi test vrednosti ni izvor, temvec nacin,
kako deluje v celoti': James 2004: 29). Prim. James 2004: 28. Tudi: Grusovnik, T. »Zivéni sistem svete Terezex,
v: Filozofija na maturi, §t. 35, let. 14, 2007: 58-67. To pomeni, da tudi filozofije kot take seveda ne
razvrednotimo, ¢e jo proucujemo ‘od zungj'.



'zunanji' pristop obetgoca pot, da pa je to metodo potrebno toliko modificirati, da bo
odgovarjala na vprasanje dejstvenega stanja filozofije, ne pa toliko na vprasanje zunanje
motivacije filozofov, ki je zanimala Jamesa, patudi Fichteja.

S kaksnimi parametri bi se lahko potemtakem lotili nadaljevanja nase raziskave? Zelo
prepricljiv izbor takih, ki bi lahko bili koristni tudi za naso raziskavo, je pripravil R. Collinsv
svoji monumentalni, ez tiso¢ strani debeli, Sociologiji filozofij.?* Collinsova zajetna
publikacija nam posreduje socioloski vidik filozofskega védenja in — nenazadnje - vedénja.
Skozi zgodovino, ki zajema ne le grsko filozofsko zgodovino, temvec tudi indijsko, kitagjsko,
arabsko in vse ostale podzvrsti, tja do tridesetih let 20. stoletja, Collins dedi t.i.
intelektualnim mrezam', ki so zanj bistveni deavniki vznika filozofskih idej. Filozof kot
clovek deluje predvsem na podlagi dveh bistvenih parametrov: 'kulturnega kapitala in
‘emocionalne energije.’ Prvi je kot nekaksen rezervoar, iz katerega ¢rpa gorivo za svoje idge,
drugo pa je nekaksna vzigalica, ki to gorivo ustrezno neti. Zanimivo je, da Collins filozofske
kongrese, predavanja in poucevanje pojmuje kot ‘interakcijske rituale' (pojem, ki gaizpeljuje
iz Durkheima), skratka kot dogodke, kjer ljudje, zbrani skupgj in osredotoceni na skupno stvar
— filozofsko resnico kot sakralni objekt, ki ga izmenjujgo — bolj utrjujgo svojo pripadnost
doloceni vrsti, kot pa prepricujgo drugace misece. Kakorkoli ze, Collins se v svoji
monografiji ne odreka statisticni analizi filozofije: zanimiva je denimo njegova statistika
pojavljanjavelikih filozofov na primeru anti¢ne Gréije in Kitajske:

KITAJSKA

2,100 let 63 generacij

25 velikih filozofov 0.4 na generacijo 1na84let
61 srednjih filozofov 1.0 na generacijo 1na34let
356 manjsih 5.7 nageneracijo 1na6 let
GRCIJA

1,200 let 36 generacij

28 velikih filozofov 0.8 na generacijo 1na43let
68 srednjih filozofov 1.9 na generacijo 1nal8let
237 manjsih 6.6 na generacijo 1nab5let

Toda, kako je lahko nam v pomo¢ Collinsova ideja? Ce pogledamo namen, s katerim se
Callins loti tega mukotrpnega zbiranja podatkov, ki ga je stalo ¢ez petindvajset let Zivljenja,
ugotovimo, da je zeld najti nek kljug, s katerim bi lahko vsg] nacelno, pa ¢etudi od daleg,
zapopadel glavne silnice gromozanske intelektualne produkcije danasnjih dni: ¢ez milijon
publikacij v naravoslovnih znanostih in ves sto tiso¢ v humanistiki in druzbosovju:?®

»Biti danes izobrazen ¢lovek je kakor ziveti v knjiznici Jorge Luis Borgesa, kjer skoraj neskonéni hodniki
knjig vsebujejo celoten univerzum, toda nam manjka klju¢ do njihove vsebine.« Collins 2001: xviii

Prva ugotovitev, ki jo za naso raziskavo lahko potemtakem izpeljemo iz Collinsa, in ta je
statisticna, nam je s tem ze na dlani: podatki o koli¢ini produkcije filozofske in humanisti¢ne
literature.* Ce lahko vzamemo to za merilo stanja filozofije, ne v inherentnem smislu kot
stanje duha, temve¢ v smislu aktivnosti, bi bilo naravnost nerazumno sklepati na krizo
filozofije. Prg obratno: filozofiji gre celo tako dobro, daji je nemogoce slediti. Nenazadnje je

2 Collins, R., The Sociology of Philosophies. A Global Theory of Intellectual Change. Belknap Press of Harvard

University Press, Cambridge/MA, 2001.

2 7atabelo glej Collins 2001: 57.

% Collins 2001: xvii.

2 Med objektivne statisti¢ne podatke priljubljenosti filozofskih tematik lahko tejemo tudi podatke o izposoji
filozofske literature (podatke zal. 1994, 1997 in 2007 mi je posredoval 1IZUM (predstavljgjo paizpisiz sistema
COBISS) — tabele so prilozene na koncu sestavka) in pa, denimo, gledanost filozofskih prispevkov na Y outube
(www.youtube.com). Tudi zate informacije glgj tabelo, prilozeno na koncu tega sestavka.




celo v tako mahni drzavi, kot je Slovenija, filozofska produkcija toliksna, vstevsi sem
prevodno literaturo, da ji en ¢lovek sam vec ne more slediti. Kaj sele, da bi sledil svetovni
produkciji. Tudi odpiranje novih oddelkov na univerzah, ki ponujgo studij filozofije, je v
zadnjih dvajsetih letih prakti¢no vzcvetelo. Da ne omenjamo studijskih smeri, ki so prakti¢no
filozofske, a nosijo nekoliko drugacno, ‘posodobljenc’ ime; tudi te so se razsirile®® Ponudba
narazliéngsi filozofskih predmetov je eksplodirala. Poleg vsega pa moramo upostevati se
Studentska gibanja in iniciative, ki pogosto nimago formanega univerzitetnega statusa, a
predstavljgo zive centre filozofskih ‘interakcijskih ritualov.” Pristgimo se sem ngjrazlicnegse
bloge ter spletne strani in situacija je v smidu filozofske aktivnosti vse prej kot slaba,
upostevagoc stevilo slovenskega prebivalstva. Dodamo lahko se informacijo o izobrazevanju
odraslih: glede na porocilo izobrazevanja in poucevanja odraslih v Soveniji za leto 2007 je
velika vetina programov ravno humanisticnih po klasifikaciji ISCED-97.%° Zaradi
informacijske revolucije je potrebno upostevati tudi, da se filozofija danes ne dogaja vet
izklju¢no v knjizevnem formatu. O precejsnjem zanimanju za filozofijo lahko pri¢go tudi
podatki o gledanosti filozofskega gradiva na spletu po svetu (glg dodatek). Res je, da
filozofske videovsebine po gledanosti niso primerljive s pop zvezdami, toda vendarle so delno
primerljive s slavnimi psihologi, pesniki in znanstveniki. Med drugim se filozofija seli tudi v
igre kot didakticne pripomocke pri ugenju®’ ali celo videoigre, kar pomeni, da lahko
posameznik informacijo o filozofskem konceptu pridobi z zelo razli¢nih medijev. Ce pa se
vendarle vrnemo h knjigam, lahko z veseljem ugotovimo, da na slovenskem najbolj
izposojane filozofske publikacije ne zaostgjajo veliko za najbolj izposojanimi publikacijami
sploh: najbolj izposojana filozofska monografska publikacija (Donald Palmer: Ali sredisce
drzi?) je le 8,09 krat manj izposojana od najbolj izposojane monografske publikacije sploh
(Sofoklove Antigone).?

% 7daj je najbrz tudi primeren ¢as, da vzamemo pod drobnogled mit o nekoristnosti diplomiranih filozofov in
njihovi nezapogljivosti. 1z statisti¢énih podatkov, ki mi jih je posredoval zavod RS za zaposlovanje, je razvidno,
daje na dan 29.2.2008 hilo registriranih brezposelnih univ. dipl. ekonomistov 337, univ. dipl. pravnikov 251 in
univ. dipl. filozofov 34. Seveda se morgjo filozofi znajti na vse mozne nacine, najbrz zasedejo zelo razliéna
delovna mesta (ne tako kot pravniki in ekonomisti, ki gotovo niso tako stratificirani glede natip zapodlitve, ki jih
¢aka), avendarle ne moremo mimo poante, da se nekako znajdejo (seveda filozofov diplomira bistveno manj kot
pravnikov in ekonomistov, a glede na vpisna mesta in upostevajo¢ prehodnost med letniki je razmerje med
filozofijo in ekonomijo ter pravom v grobem nekje 1:10, kar bi pomenilo, da so filozofi priblizno enako
zapodljivi kot ekonomisti in pravniki — toda opozarjam, da je dednji sklep nargjen na podlagi ugibanj;
natan¢nega stevila diplomantov teh smeri nisem dobil; tudi ni znano, koliko je diplomantov iz posameznih smeri,
ki niso registrirani kot brezposelni). Zavodu RS za zaposlovanje se zahvaljujem za posredovane podatke.
Opozoril bi e na zavajgjoce podatke nekaterih ¢asnikov (npr. Dnevnik, v prispevku 'Preve¢ druzboslovcev in
premalo tehni¢nih strokovnjakov' (sreda, 2.4.2008, str. 2), ki primerjajo ponujena delovna mesta za druzboslovece
in tehni¢no stroko ter nato v kombinaciji s podatki 0 nezaposlenosti izracunavajo 'koli¢nik zaposljivosti na
osebo'. Tezavatakih koli¢nikov (tj. koliko prostih delovnih mest je na osebo z dolocenim poklicem) je preprosto
v tem, da so v veliki vegini delovna mesta za tehnike in druge specidizirane poklice iskalcem na voljo vnaprej,
medtem ko si druzboslovci delovno mesto pogosto ustvarijo sami. To pomeni, da je za dednje taksen koli¢nik
precgj neinformativen, saj delovnega mesta ne bodo preprosto poiskali in ga zasedli kot denimo 'vozniki tezkega
tovornjakain vlacilca (=primer je Dnevnikov), temve si ga bodo, ¢e bodo dovoalj izngjdljivi, ustvarili.

% prim. http:/pregled.acs.si/dokumenti/porocila/Pregled 10 2007-koncno_porocilo.pdf, stran 27. Humanistika
in umetnost podrocje [2] po ISCED-97 klasifikaciji zasedata prvo mesto z veliko prednostjo pred ostalimi
programi izobrazevanja za odrasle (2440 programov, oz. 40,4 % delez vseh programov). Druga panoga je
'znanost, matematika, racunalnistvo’, (878 programov, 14,5 % delez). Tretja pa ‘'druzbene vede, posiovne vede in
pravo' (769 programov, oz. 12,7 % delez). Vendar moramo upostevati da pod [2] sodi tudi ucenje jezikov in
programi ro¢nih spretnosti.

4" Prim. URL: http://depts.washington.edu/nwcenter/res/act/index.php. Na spletni strani je povzetek prispevka na
konferenci leta 2000 v Vancouvru, govori pa o alternativah branja filozofije pri pouku, ki ga je spisa David
Shapiro, Northwest Center for Philosophy for Children, University of Washington.

% Za detgjlirane statisticne informacije o izposoji filozofskega gradiva glej dodatek. Podatek o serijskih
publikacijah na prvi pogled ni toliko razvesaljujo¢ (najbolj izposojana filozofska revija je kar 32,05 krat manj
izposojana od najbolj izposojane sploh), a treba je vedeti, da filozofske revije ne izhgjgjo vsak dan in da




Seveda se nam tukg lahko nemudoma ponudi protiugovor: masovnost ukvarjanja s
filozofijo nam $e ni¢ ne pove o degjanskem stanju njenega duha, o njenem zdravju. Statisticno
merilo v tem slucgju pa¢ ni nobeno merilo. Seveda je potrebno priznati, da nas velika vecina
[judi, gotovo vec kot 99 odstotkov teh, ki se ukvarjamo s filozofijo, nikdar ne bo 'velikih
filozofov', najbrz niti 'srednjih’, pa tudi 'mahnih’ ne (vse v Collinsovem smislu). Velika
vecina ljudi, ki se sfilozofijo ukvarja, bo zmerom ostala na obrobju. Toda, gotovo je bolje, ce
je aktivnost ukvarjanja s filozofijo velika, kot pa da je sploh ni. Gotovo je ve¢ moznosti za
razcvet filozofije (¢e ze ta stevil¢nost sama po sebi ni svojevrsten razcvet), ¢e se z njo ukvarja
vecje stevilo ljudi, kot pa ¢e se z njo ubada pescica; kot to nenazadnje kazegjo Collinsove
druzboslovne raziskave. Namreg, intelektualne mreze, ki so predpogoj vznika velikih
mislecev,? so veliko bolj razvejane, ¢e se s filozofijo ukvarja veliko ljudi, s tem pa nudijo
nabolj primerna tla za rast velikanov. In res je tezko razumeti, v kakem smislu bi lahko
govorili o zatonu misljenja, ce je ta produkcija tako obsezna in ¢e njena kvaliteta na
Slovenskem iz leta v leto raste.® V istem duhu zakljucuje tudi Collins, zraven pa dodaja se
nekatere pronicljive ugotovitve:

»lma filozofija prihodnost? In zaka] je ne bi imela? Reci, da prihgjafilozofija h koncu, je isto, kot reci, da se
abstraktno-refleksivna sekvenca bliza koncu. [...]

Klic po koncu filozofije se ponavlja, je standardno pocetje v medgeneracijskih spremembah, ponavadi kot
preludij k novi seriji globokih problemov in nove kreativnosti. [...] Filozofija je kot Sota za intelektualce, ki
neprenehoma izkopavajo svoje konceptualne temelje. Temelji so njihov teren, ne zato, ker bi morda bili
poslednja skala [bedrock], temvet zato, ker so zmerom odmikajoci se vrh abstraktno-refleksivne sekvence — ne
odmikajo¢i se navzgor v nebesa, temve¢ navzdol in navznoter. To neskonéno kopanje ni¢ bolj ne razpusti
filozofije v ni¢ kot je Leibnizov infinitezimalni racun naredil kontinuum za neresnicen.

Isto lahko re¢emo za diagnozo, da se filozofija izérpa s tem, ko se njeni sestavno deli s¢asoma odcepijo in
0samosvojijo v empiriéne znanosti. To dojemanje pociva na nejasnem domnevanju, da obstajajo odcepljujoce se
poti abstraktno-refleksivne sekvence, polemi¢nem zavedanju, ki filozofijo identificira zgolj s kozmolosko
sekvenco. To popai dojemanje narave filozofskega prostora pozornosti [attention space] in ne uspe uvideti, da
znanosti ngjdgjo svojo niso na nizji ravni abstrakcije. Druzbene prakse moderne, hitro razvijgjoce se
naravoslovne znanosti, niso prakse intelektualnih mrez v filozofiji in njihove nise v prostoru pozornosti se ne
izpodrivajo. Konec filozofije je bil znova nagjavljen takrat, ko so se iz filozofskih mrez odcepile moderne
druzboslovne znanosti. Kot smo videli, so znotraj moderne filozofije obstajali precegisnji protiudarci k obema
tema prelomoma. Narobe bi sklepali, ¢e bi v tem videli karkoli drugega kot energijske tokove, ki se dogodijo v
intelektualnih mrezah, ko so spremenjene njihove obdaj g oce materialne baze, s ¢emer se odpre frakcijski prostor
zanova zaveznistva.

[...]

Dokler bodo obstajale intelektualne mreze, ki bodo sposobne avtonomnega delovanja pri deljenju njihovega
lastnega prostora pozornosti, bo obstajala tudi filozofija. Ce bi poznali druzbeno strukturo intelektualnega sveta
od zda) pavse do konca ¢loveku podobne zavesti v univerzumu, bi lahko narisali enako dolgo sekvenco bodocih
generacij filozofov.« Collins 2001: 856-857

Filozofiranje je, skratka, lahko razumljeno kot socioloski pojav in dokler bodo zanj
obstgjali minimalni druzbeni predpogoji, se ni potrebno pretirano bati konca misljenja. Res pa
je, dabodo prisli boljsi in slabsi ¢asi, kot so prihgjali ze v preteklosti.

Obcutek, da je s filozofijo, misljenjem in kulturno nasploh, neka narobe, lahko pre
pripisemo 'karakterju' posamic¢nega filozofa, kot pa dganskemu stanju. Razumljivo je, da

izposojanost v tef rubriki mo¢no pada z mesti (od desete najbolj izposojane serijske publikacije je prva najbolj
izposojana filozofska serijska publikacijale 7,8 krat manj izposojana).

# kot npr. Heideggra, Husserla, ki sta, kot smo videli, ravno govorila o krizi filozofije. A ironicno je, da
dejansko njiju sploh ne bi bilo, ¢e bi imela pri tem prav in bi filozofija zares bila v krizi.

% To je sicer sporno trditi toda po mojem prepri¢anju lahko sklepamo, da imamo danes v primerjavi s koncem
osemdesetih let 20. stol. vegje stevilo kvalitetnih razprav v razliénih smereh, ki ¢edalje bolj detgjlirano
raziskujgjo filozofski prostor. Kdor bo primerjal naslove ¢lankov in njihovo bibliografijo v serijskih publikacijah
iz zatetka devetdesetih in danes, bo po mojem mnenju uvidel, da so trenutno slovenske filozofske razprave bolj
detajlirane in da pokrivajo vet specifi¢nih podrodij.



bodo stevilni misleci razocarani sprico sprememb, posebg telekomunikacijske revolucije in
cedalje vetje parcializacije vednosti, ki so se dogodile v druzbi in ki so, posledi¢no, filozofiji
prevzele del njenega collinsovskega 'prostora pozornosti'. Potrebno je tudi razumeti, da je
danasnja kultura in druzba nasploh prece fragmentirana in da dgjansko nima ve¢ mesta za
vsesploinega intelektualca, ki bi lahko bil kaj takega kot ‘duhovni oge naroda!, ipd.** Toda ta
fragmentacija $e ne pomeni hkrati tudi konec vse kulture — pomeni le preobrazbo. Ce s tem
stanjem nismo spravljeni, ¢e, tako rekoc, nismo preboleli metafizike in lyotardovskega konca
velikih zgodb, bo ta sprememba obc¢utena kot boleca izguba. Tuka ne bi zeld prevec
Spekulirati glede psiholoskih motivacij posameznikov, toda zdi se, da lahko s collinsovskim
aparatom vendarle nekoliko razjasnimo negativen odziv mislecev na druzbene spremembe:
osebno obéutenje krize je toliko hujse, kolikor vesje so bile ambicije. Ce je nekomu kazalo na
zacetku kariere odli¢no, ¢e je ves svoj trud, vso ‘emocionano energijo’ in 'kulturni kapital'
vlaga v prevzem 'prostora pozornosti' v prihggocih letih, potem pa se je dogodila
fragmentacija tega prostora samega in vznik novih prizoris¢, s ¢imer je posameznik posle)
omgen na manjsi krog enakomidecih in se mora posloviti od vloge sirsega vodje, je
razumljivo, da bo njegov odziv bolet. Degjstvo je, da je zaradi druzbenih razmer Se kak
dodaten Habermas cedalje bolj ne-verjeten, dejstvo pa je tudi, da se je s tem tezko
sprijazniti.*

Namrec: ai ni potem tako — ¢e je vlioga filozofije zaradi njene lastne parcidizacije cedalje
bolj omejena na posamezne krozke — da je vse zaman? Ali ni filozofija, ¢e nima obce in
enotne vlioge v druzbi, toliko bolj nekoristna? Husserl je menil, da mora filozofija usmerjati
¢lovestvo (Husserl 1989: 30) in da je »Stalna funkcija filozofije evropskega ¢lovestva, da
nastopa kot arhontska funkcija vsega ¢lovestva.« (Husserl 1989: 27). Od teh sanj se danes
dokonéno — morda na sreco (eksplicitni husserljanski evrocentrizem) — poslavljamo. A ce je
tako, je filozofija sploh se koristna?

Tudi vprasanje koristnosti filozofije je bilo, enako kot vprasanje glede njenega stanja,
delezno stevilnih teoretskih pretresov. Nenazadnje lahko sem stgjemo tudi monumentalni
razmislek o prakti¢nosti cistega uma, ki ga je proizvedel Kant, nadaljevala pa celotna nemska
klasicna filozofija. V tg raziskavi se bomo rge drzali stvarnega pristopa, ki bo znova
podkrepljen z nekg dtatistike. Sploh na tg ravni, namre¢ na argumentaciji koristnosti

3 Prim. izjemno Posnerjevo monografijo o Javnih intelektualcih v ZDA. Posner, R.A. Public Intellectuals.
Harvard University Press, Cambridge/MA, 2001. Posner s prepricljivimi argumenti trdi, da so javni intelektualci,
tj. vsesplosni druzbeni komentatorji, v zatonu. Predvsem je njihova kvaliteta pisanjaizredno nizka, sagj pisejo o
stvareh, ki jih ne poznajo, ¢emur je vzrok ¢edalje vegja parcializacija vednosti (samo na podrocju politologije je
Stevilka poddisciplin narasla za neverjetnih 99 (1) v stirih letih. Leta 1960 je bilo namre¢ pet politoloskih
poddisciplin, leta 2000 pa ze 104. Prim. Posner 2001: 4, sprotna opomba 10) Posner 2001: 4, 6. Posner celo trdi,
da so komentarji javnih intelektualcev pogosto naravni kavarniskih debat. Prim. Posner 2001: 2. Posner namreg
meni, da je za dabe komentarje kriva odsotnost 'regulacije in nadzora kvalitete' na komentatorskem trgu, ki
komentatorjem dovoli, da v primeru zavozenih komentarjev in druzbenih napovedi odnesgjo celo kozo. Posner
celo postreze z idgjami, kako to stanje izboljsati (zadnje poglavje: Conclusion: Improving the Market). Med
drugim tudi identificira poseben 'Zanr' komentiranja: nostalgi¢en, pesimisti¢en, prerokujo¢ in obsojgjo¢ — nas
lahko morda spominja nafilozofe, ki imajo ¢rnogledo mnenje o misljenju — ter ga duhovito poimenuje Jeremijski
slog. (prim. pogl. The Jeremiah School). Vendarle lahko tukaj opozorimo na bistveno drugaéno viogo
filozofskih/druzbodlovnih javnih komentatorjev in naravoslovno-znanstvenih kolumnistov: slednji posegajo v
zurnalizem predvsem s poljudno tendenco, priblizati javnosti njihove zanimive izdedke. Toda informiranost
javnosti glede znanstvenih dosezkov ne vpliva na raziskave v laboratoriju. Pri humanistiki je druga¢e — za dobro
funkcioniranje demokrati¢ne druzbe, predvsem delovanje njenih ‘varnostnih mehanizmov', je nujno, da so
drzavljani dobro obveséeni, ravno to palahko dosezemo s sprotnim javnim opozarjanjem. Tako je vloga 'javnega
intelektualca vendarle prece razli¢na glede na disciplino, iz katere izhgja. Dvomljivo je, ¢e je Posner v svoji
monografiji to reflektiral natak nacin, kot bomo videli v nadaljevanju.

3 |ahko bi rekli, da proti tej diagnozi govori dejstvo, da so najslavnejsi filozofi bili pesimisti — potemtakem
pesimisticnost filozofa ni odvisna od njegovega (ne)uspeha: odgovor se glasi, da je lahko razoéaranje zadostni,
ne patudi nujni pogoj pesimisti¢nosti. Seveda moramo sem gotovo pristevati $e druge dejavnike.



filozofije, se je ngbolje drzati povsem suhega, stvarnega in statisticnega pristopa. Razlog
temu je v tem, da skusamo koristnost filozofije prikazati SirSemu ob¢instvu, denimo
delodgjalcem, mecenom in zalozbam, tako da je tavanje po teoretskih filozofskih vodah na
tem mestu lahko celo skodljivo — dagje vtis, da je filozofija zares namenjena le sami sebi, da
Sirsemu krogu ljudi ne more ni¢esar doprinesti. »Vsako vprasanje o filozofiji je ze sdmo
filozofsko vprasanje,« je stavek, ki je lahko zelo skodljiv za filozofijo. Ljudje namrec pri tem
dobijo vtis, kot da je filozofija zaprta sama vase, hermeticna disciplina, ki pa se, ne da bi
karkoli vracala, napaja iz javnega davkoplacevalskega denarja. Od besed o nekoristnosti
filozofije, njenega zivljenja na racun drzavnega denarja in pa do ukinitve sredstev za
filozofijo — njeno umikanje z gimnazij kot obveznega predmeta, denimo — je le Se korak. Svoj
hobi ng s vsak plata sam! Zato se mi zdi skorg nujno apelirati, ng se argumentacija o
nujnosti filozofije pri filozofih samih premakne na raven, na kateri obi¢ajno argumentiramo
smotrnost kake druge discipline. Seveda lahko prevprasujemo obstojece parametre (denimo
merilo gospodarske rasti kot pokazatelja uspesnosti druzbe) kot merodajne, toda ta
argumentacija ng poteka znotrgj sirse razumljivega in sprejetega okvirja — danes je to (zal?)
tisti, ki terja racun glede ucinkovitosti. Skratka, ¢e zeli filozofija danes, kljub njeni
razparceliranosti in navkljub izgubi njene 'arhontske funkcije ¢lovestva, pokazati svojo
veljavo, jo mora nanacin, razumljiv Sirsi druzbi. Ali to zmore in ¢esang pri tem posluzi?
Znana British Humanist Association (BHA) se pri promoviranju svojih idgl ne odreka niti
pricanjem na sodiscih, niti lobiranju v parlamentu.®® Verniki svoje ideje ze razsirjgo z
jumboplakati.** V ¢em bi potemtakem bila tezava, ¢e bi se filozofi tu in tam potrudili in v
casopigu razsirili neka) idg o smotrnosti filozofije, se udeleziti okroglih miz, sodelovali na
sgjah, spremljali pripravo zakonodaje, komentirali druzbene dogodke, presojali eti¢nost
politicnih potez, marketinga in znanstvenih posegov, kritizirali prenapihnjenost in osabnost
dolocenih strok, ki domnevajo, da so paradigmatsko vsevedne, iskali sirso podporo svojih idgj
med razlicnimi demografskimi skupinami, ipd.? Na to komunikacijo z javnostjo bi lahko
filozofi gledali kot na dolznost: druzbi vratgo sadove svojega dela, za katerega so placani.
Hkrati pa bi stem osmisljali svoje lastno delo; dvomljivo je namreg, ¢e je lahko ¢lovek danes
zadovoljen s svojim delom, ko pa ze vnaprg natanko ve, da vecine njegovih ¢lankov
prakticno nihée ne bo bra in da pise 'za na polico'. Jasno je, da filozofe pogosto blokira
kratkovidna uredniska politika dnevnega asopisia;®® toda s skupno akcijo bi nemara lahko
dosegli, da bi bile druzbeno-filozofske teme bolj prisotne v javhem ¢asopisu. Nenazadnje, v
ZDA filozofi predstavljajo 9,9 % vseh javnih komentatorjev.*® Najbrz tudi ne bi bilo mimo, ¢e
bi se za promocijo filozofije zatekli k marketinskim akcijam in na trzni nacin spodbujali
branje filozofije. Kdor se temu upira, ¢es, dato filozofijo razvrednoti, mora pref pomidliti, ai
se podobnim trznim procesom v prvi vrsti sploh lahko izogne. Ce se ne more, ¢e je njegovo
zivljenje dodobra prepredeno z marketingom in potopljeno v sistem trznega gospodarstva, pa
kljub temu se zmerom zeli zagovarjati ‘¢istost’ filozofije, moraresno premidliti, ali ne zastopa

% Prim. njihovo spletno stran, kjer so ponavadi takoj na zatetku navedeni njihovi pravni dosezki in zmage v
javnih debatah: http://www.humanism.org.uk/site/cms/. Pri lobiranju v britanskem parlamentu si pomagajo s
tesnimi vezmi s t.i. The All Party Parliamentary Humanist Group, ki jo sestavlja 120 parlamentarcev iz obeh
domov (House of Lords in House of Commons). Trenutno predsedujoci organizaciji je lord Macdonald of
Tradeston. Prim.: http://www.humanism.org.uk/site/cms/contentViewArticle.asp?article=1407 .

* http://www.jezusmedia.com/

% Upam trditi, da je na slovenskem avto-cenzura urednikov mo¢na. Uredniki namres racunagjo s potencialnim
bralstvom in pri tem na podlagi lastnih (neraziskanih) domnev predvidevajo, da filozofija ne bo nikogar
zanimala, ali celo, da so ljudje preneumni, da bi kg takega sploh razumeli, skratka, sklicujgjo se na ‘javno
mnenj€e. Pri tem se seveda ne zavedgjo, da ravno sami ngjbolj ustvarjgjo 'javno mnenje' s svojim izborom
tematik. To pomeni, da uredniska politika naredi poln zataran krog: uredniki menijo, da filozofija nikogar ne
zanima, filozofija pa nikogar ne zanimaravno zato, ker je uredniki ne uvrstijo na ¢asopisni dnevni red.

% Posner 2001: 207. "Bolj pridni" od filozofov so le se literarni kritiki (10,4%), zgodovinarji (10,4%), zurnalisti
(11,5%), pisatelji (14,3%) in pravniki (15,9%).




pozicije heglovske lepe duse, tj. taksnega posameznika, ki besedno kritizira druzbo, ne da bi
sprevidel, da je sam del te druzbe, ki pa dgjansko obstoje¢im razmeram ne more ponuditi
dobre alternative. Morda velja se poudariti, da je v smislu promocije filozofije smiselno
podrpeti akcijo ZN o dnevu filozofije, navedeno na zacetku. Toliko, kar se tice tehni¢nega
dela filozofovega nastopanja in kanalov, ki se jih pri tem lahko posluzi. Kg pa vsebina? Je
filozofija lahko prakticna? Prakticna v tem smislu, da ima druzbi ka ponuditi poleg
kratkocaga. Skratka — je druzba zaradi filozofije lahko boljsa in, predvsem, ali lahko to
pokazemo na vsakomur razumljiv nain, s prakti¢nimi rezultati?

Zdi se, da bi bilo zanikati to naravnost neverjetno. Seveda, iz filozofov so izsle idege, brez
katerih si preprosto ni mo¢ zamidliti nase druzbe, vkljucujo¢ njeno politiko in znanost.
filozofija je se kako prakticna v tem smislu, da nudi kritiko druzbe in znanosti; bodisi kot
narazliénegsa paleta aplikativnih etik, politicne filozofije, socialne filozofije, itn., bodisi kot
metodologija znanosti in kritiéni logiski premislek njenih podmen. Toda, ni vse tako
preprosto, kot se morda tukaj zdi. Hitro lahko naletimo na protiargumente, ki bodo trdili v
glavnem dledece: to, kar je v filozofiji koristnega (aplikativne etike, kritika politike,
druzboslovja in znanosti, itd.), v resnici sploh ne prihgja s strani filozofije; nasprotno, gre le
za tehtngsi premislek teh ved samih znotrg sebe. Jasno je, da ima vsaka disciplina v sebi
inherentno kriti¢nost, kar je minimalni predpogoj tega, da se sploh pojmuje kot znanost, pri
tem pa filozofije sploh ne potrebuje. Filozofija je, potemtakem, zgolj parazit in filozofi so
ponavadi visokoleteci blebetaci, ki pa se dgjansko ne spoznajo na polje, ki gahocego kritizirati
ali komentirati. 1z tega sledi, da so denimo za medicinsko etiko in poslovno etiko seveda
veliko primerngsi zdravniki in ekonomisti, ki imajo ka pojma o svojih disciplinah, kot pa
filozofi, ki teh tematik ne obvladajo. Ko se v svojem ¢lanku Kaj filozofija lahko naredi P.J.
Hountondji sprasuje, v ¢em je lahko filozofija koristna za afriske narode, razmisljatakole:

»Kakorkoli, do zdaj je se ngjasno, kaj ng bi bil specifi¢ni prispevek filozofije na tem podrocju prispevku
afriskim narodom. Mar pri¢akujemo, da bo opisala bedo ljudi in pospesila proces dviganja njihove zavesti o
njihovi izkoris¢ani situaciji? Toda literaturi uspeva to veliko bolje: to smo pokazali zgoraj. Mar od filozofa
pricakujemo, da bo analiziral ekonomske mehanizme izkoris¢anja, metode politicne represije, lastnosti
razrednega nasilja? Ekonomist, zgodovinar in politolog so bolj primerni, da opravijo to delo. Bi lahko naloga
filozofa bila v tem, da pokaze na razloge za nezadovoljstvo, ki ga zmedeno ¢uti vecina ljudi, da bi na glas
povedal, kar si vsak potihem in v¢asih ne dovoalj razlocno midli, da bi pokazal motive za prevrat, ki so nadelu tu
in tam med populacijo, da bi te motive povezal v koherentno celoto, tako da bi sprozili akcijo in mobilizirali — da
bi dobesedno mobiliziral, potisnil v gibanje — populacijo? Jasno je, da je ta naloga zares pomembna, odlocujoca.
Toda, pripada vsakemu revolucionarnemu intelektualcu, vsakemu militantnezu na splosno in ne posebe)
filozofu.« Hountondji 1987: 12.

Z istim pomislekom, le se veliko bolj radikalnim (Hountondiji je vendarle profilozofski, sg
je althusserjanec), se nad filozofijo spravi R.A. Posner. V Ze navgani knjigi (Posner 2001) v
poglavju Javni filozof silovito argumentira proti Rortyju in Nussbaumovi, dvema glavnima
ameriskima glasnikoma proti akademizaciji filozofije in za njeno vecjo druzbeno vlogo,
predvsem v spopadu s problemi druzbene pravi¢nosti, pravic istospolno usmerjenih, pravic
zensk, revscine na globalnem jugu, itd. Posner meni, da je »ldeja, da vsak ¢lovek plese na
kako filozofsko vizo, za filozofe laskava, toda ne ravno verjetna, vsg v pri¢ujocih razmerah
ne.« (Posner 2001: 329)

»[...] medtem, ko je vetina razvojnih ekonomistov morda utilitaristov, ti vseeno ne ponujajo filozofske
obrambe svojih stalis¢. Niti jim to ni potrebno, s so njihove normativne aspiracije skromne. Urar ne potrebuje
filozofije, da bi upravicil svoj stavek, v katerem trdi, da je pokvarjeno uro potrebno popraviti, ekonomist pa ne
potrebuje filozofije, da bi upravicil svoje promoviranje ukrepov, ki bodo zvisali drzavni nivo gospodarske rasti
ali zmanjsali inflacijo in brezposelnost.« prav tam.

Stem zeli Posner pravzaprav povedati, da se Nussbaumova moti, ko meni, da:



»Prvi¢, tisti, ki aktivno nasprotujejo ali preprosto ne uvedejo pristopa zmoznosti®” - kulturni relativisti in
razvojni ekonomisti — morda svoje nasprotovanje ali brezbriznost utemeljujejo na filozofski teoriji, kot sta
relativizem v filozofskem smidlu ali utilitarizem. V tem primeru bi filozofska kritika njihovih premis gotovo bila
primerna. Drugi¢, filozofski argumenti so morda primerni za to, da pokazejo, da je pristop zmoznosti pravilen
pristop k problemom razvoja.« Prav tam: 328-329.

Posnerjeva stava tukg je, da s filozofi preprosto domisljgo, daima vsak ¢lovek v ozadju
kako filozofsko predpostavko ali teorijo, po kateri ravna. Temu, preprosto, ni tako, meni
Posner, sgj urar in ekonomist ne potrebujeta sklicevanja na filozofske predpostavke, ¢e zelita
upraviciti svoje predloge — njune normativne aspiracije so, kot dodaja, skromne.

Posnerjeva tezava je tukg v tem, da ocitno predpostavlja, da mora biti predpostavka ali
teorija, po kateri ravhamo, zmerom ozaves¢ena. Na to namiguje njegova formulacija, da ni
potrebno sklicevanje/upravicevanje posameznih degjanj, kar je seveda zmerom zavestna
aktivnost. Vendar pa v kritiki, ki jo lahko naslovimo na razvojne ekonomiste, nujno sploh ne
gre zato, dabi kritizirai njihovo sklicevanje na kakrsnokoli filozofsko teorijo. Pre gre zato,
da sprva sploh pokazemo, da je v ozadju njihovega ravnanja predpostavka pravi¢nosti, ki ima
taksnein taksne lastnosti. To, daje 'v ozadju,' pomeni tukaj: njihovo ravnanje je mo¢ razloziti,
¢e gainterpretiramo v skladu s to-in-to teorijo pravi¢nosti. Taksna formulacija predpostavlja,
da se ti strokovnjaki nujno ne zavedajo svojih predpostavk: ne gre zato, da bi se v ravnanju
sklicevali na teorije, temvec pregj za to, da jih teorije pri delovanju (morda celo nezavedno)
dolocgo. To je gotovo bistvenarazlika: argument o tem, da se urar ali ekonomist ne sklicujeta
na filozofske teorije pri svojem delu je irelevanten glede degjstva, da sta v svojem ravnanju
kljub vsemu dolocena s predpostavkami, ki so v kon¢ni fazi filozofske. V tem primeru je
lahko naloga filozofije v tem, da razkrije ta ozadnji horizont, v katerem strokovnjak, ng bo
urar ai pa ekonomist, deluje. Nadalje je lahko njena naloga natan¢no v tem, kar predlaga
Nussbaumova: ko so te predpostavke, ta ozadnji horizont ravnanja, enkrat odkriti, se jih lahko
lotimo s kritiko. Ker se gibljemo na ravno abstraktnih predpostavk, bo ta kritika filozofska
Recimo: v primeru kulturnega relativizma (na katerega se sklicuje Posner kot protiargument
Nussbaumovi) bi filozof lahko pokazal, da tovrstna pozicija prenasa prakticnhe tezave na
teoretski nivo, s ¢imer zavlacuje njihovo resitev in s tem §citi svoje privilegije. Lahko bi
pokazal tudi, da spori glede implementacije razli¢cnih okoljskih strategij niso toliko znanstveni
gpori glede funkcioniranja razli¢nih tehnologij, temve¢ druzbeno-politicni spori okoli
definicije pravi¢cnosti, ki jo je potrebno v posami¢nem primeru sprejeti. Lahko bi, denimo,
pokazal tudi, da selitev druzine Strojan ni primarno okoljski problem, ker ng bi njihova ¢rna
gradnja stala na vodovarstvenem obmocju, temve¢ pravni in druzbeni problem. Odlicen
primer tega, kar se lahko s filozofsko analizo argumentacije, kot smo jo pravkar izpostavili,
zares doseze — in za katero Posner meni, da ni ucinkovita — je C. Okereke z izjemno
monografijo Globalna pravi¢nost in neoliberalno okoljsko viadanje. V njg uspesno pokaze,
kako razli¢ni koncepti pravicnosti funkcionirgjo tako eksplicitno, kot implicitno znotrg treh
globalnih okoljskih rezimov. Okerekejev glavni dosezek pa je v tem, da uspesno pokaze, v
kaksen protislovju so pojmi pravi¢nosti, zastopani v deklaracijah, in tisti, implementirani v
dejanskih praksah.

Skratka, Posnerju se moramo v njegovem izvajanju na podlagi navedenih argumentov
upreti. Morda tuka] ni odve¢ poudariti dejstvo, da je Posner pravzaprav sodnik na U.S. Court
of Appeals in da morda zaradi svoje poklicne predispozicije — podobno kot kak od

37 Capabilities approach — projekt, ki se osredotoca na omogocanje taksnega okolja, v katerem lahko ¢lovek v
¢im vegji meri razvije svoje potenciale. zagovarja parametre kot so: razumna dolZina zivljenja, dobro zdravje,
svoboda potovanja, svoboda ped nerazumnim strahom, politicna svoboda, spolna svoboda, itn. Tak pristop je
seveda nasprotje (neo)liberalne ideje o razvoju kot predvsem gospodarski rasti, ki pogosto izkljucuje prav
¢lovekovo dostojanstvo.



Nussbaumove kritiziran ekonomist — ni zmozen uvideti naloge funkcioniranja filozofije;
moznost nezavedne doloc¢enost s strani ozadnjega horizonta mu je tuja, hkrati patudi ne more
izstopiti iz operativne paradigme, znotrg) katere razmislja in iz katere ¢rpa argumente za ali
proti. Da je morda zares tako, lahko sklepamo iz slede¢ega, vnoviénega protiargumenta
Nussbaumovi. Tu se Posner upira enoznacnemu pritrjevanju Nussbaumovi kritiki obrezovanja
zensk. Po Posnerju Nussbaumovo tare

»[...] star problem podspeciaiziranosti. Nussbaumova ni ne antropologinja, ne strokovnjakinja za Afriko.
Izkaze se, da obstaja bogata literatura o obrezovanju, ki resno postavlja pod vprasg natanénost Nussbaumovih
premis. Natanéneje, obstajajo dvomi glede zdravstvenih tveganj tega procesa, stopnje, do katere povzroca spolno
disfunkcionalnost in stopnje obzalovanja, ki jo obcutijo tiste, ki gredo skozi ta proces. Tako veliki so ti dvomi,
da bi bila potrebna zelo globoka poglobitev v veliko obseznejso literaturo od tiste, ki jo navaja Nusshaumova, da
bi jih utisala.« prav tam, 348-349

Obrezovanje zensk je namrec, glede na argumente, ki jih navaja Posner:

»[...] lahko funkcionalno, ¢e je funkcionalna poligamija, ki jo obrezovanje vzdrzuje (tako, da zmanjsa
tendenco po Zenskem presustvu v kulturi, v kateri ima vsaka od Zena poligamnega moza svoj lasten domin stem
ni pod njegovim nadzorstvom in v kateri je njegov spolni kontakt z vsako od Zena nujno omejen). obrezovanje je
lahko funkcionalno celo iz razloga, ki ni povezan s poligamijo. Domnevali so, daje med somalskimi Zivinorejci,
v kulturi, kjer je obrezovanje mogno razsirjeno, praksa namenjena temu, da zmanjsa emisije zenskih spolnih
vonjev, ki so za ¢rede ovac in koz motece in za kar so odgovorne zlasti zenske, nazadnje pa to privablja se
plenilce.« prav tam, 348

Midlim, da je Posnerjevo izvajanje ze samo po sebi lep dokaz ¢emu potrebujemo filozofijo.
Kakorkoli Ze, zdi se, da Posner v svojih premislekih enostavnho ne more odmidliti tega, kar
sem poimenoval 'operativna paradigma in s ¢imer sem midlil tisti ozadnji horizont, ki ga
mislec — vede ai nevede — predpostavlija. OcCitno je, da je v Posnerjevem primeru to
funkcionalisti¢na paradigma v grobem pomenu te besede. Za Posnerja bodo relevantni le tisti
argumenti, ki se bodo sklicevali na funckionalnost v smislu ohranjanja druzbene strukture.
Najbrz je to indic njegove konzervativnosti? Kar bi Posner tukg potreboval poleg tesarja, ki
bi mu izgradil ogrado za ovce, je natanko filozof: pokazal bi mu, kg je njegov ozadnji
horizont, njegova 'operativna paradigma in ga soocil s posledicami spreemanja take
paradigme — kg to pomeni za njegovo razmisljanje, kako ga'obarva, kg bodo njegove tipi¢ne
misljenjske reakcije v bodoce in kaksne prakti¢ne konsekvence ima.

Z ekskurzom, ki smo ga pravkar naredili, lahko zdq ilustriramo poanto, zakg je filozofija
vendarle potrebna pri prakti¢nih, znanstvenih in druzboslovnih, premislekih in zaka ne
moremo kar tako trditi, da jo lahko nadomesca ze kar vsaka ngimanjsa kriticna iskra v
strokovnih disciplinah samih. Razlog temu je predvsem ta, da je filozofu zaradi njegovega
specificnega solanja, ki hkrati pomeni navajanje na nagjrazlicnejse ‘operativne paradigme’ in
gestaltovsko 'preklapljanje’ med njimi nekoliko lazje uvideti podmene ozadnjih horizontov
posameznih znanosti, ki lahko postang/o scasoma rigidne in neprimerne sirsim potrebam. Pri
tem lahko natan¢neje izrisemo dvojno vlogo filozofije: prva je kriticna, v tem smislu, da z
izkopavanjem ozadnjih horizontov pokaze dejanske premise ravnanja. To delo je lahko
usmerjeno tudi v prikaz protislovnosti/nekompatibilnosti deklarativnih izjav in dejanskega
ravnanja, kot denimo pri navajanemu Okerekeju. To je kriticna vloga filozofije zato, ker je pri
tem delo filozofije usmerjeno predvsem v kritiko praks, pri ¢emer moramo kritiko razumeti v
tem smislu, da pokaze na sovigamed prepric¢anji in prakso.

Druga vloga filozofije je lahko snovalska. Za primer, kg je s tem misljeno, je ngbolje
navesti odlomek iz intervjujaR. Rotyja, kjer tafilozofijo dejansko tesno povezuje z literaturo:

»V: V Kontingenci, ironiji in solidarnosti med drugim trdite, da branje knjig spodbuja empatijo: da se lahko
vzivimo v drugega cloveka prek solidarnosti, ki jo obcutimo, ko si predstavijamo njegovo bolecino. Tak ucinek



naj bi imele knjige. Ampak ali ni to stalis¢e precel idealisticno? Ali ne bi pragmatist rade volje priznal, da je
literarno in sploh vsako jezikovno sporazumevanje odvisno od preseka besednjakov, od dosege
"intersubjektivnega soglaga’, in da kot ironiki ne moremo hiti prepric¢ani, ali bodo besednjaki res izpolnjevali
koristne cilje, kot je zmoznost vzivlijanja v druge? Navsezadnje mora ironik, ki ga opisujete v Kontingenci, brati,
kolikor le more, da optimizira moznost konsenza, vendar ve, da nacistom ne moremo odgovoriti tako, da jih
pripravimo k branju Anne Frank.

RR: Prepri¢ani ne moremo biti, vemo pa, da se je to ze dogajalo. Vemo, kako so vplivali Dickens, Harriet
Beecher Stowe, Orwell in drugi na nase nacine razmisljanja o politiki in aktualnih druzbenih vprasanjih. Dejstvo,
da potrebujemo intersubjektivno soglage, je po mojem mnenju popolnoma zdruzljivo z dejstvom, da cela
mnozicaljudi lahko z danes najutri preklopi nadrugacen gestalt, ker prebere neki roman.

V: Mislece, kot sta Derrida in Heidegger —se Zasti Heidegger -, pogosto obtozujete, ¢es da razmisljajo o
macilnostih jezika na kvazimetafizicen nacin. V midih imam svarilni sklep vasega esgja 'Wittgenstein,
Heidegger in postvarjenje jezikax, v katerem pravite: 'Heideggerjanstvo je samo Heideggrov dar nam, ne pa dar
biti Heideggru.' [R. Rorty, 'Wittgenstein, Heidegger in postvarjenje jezika, Phainomena 14:51-52 (Ljubljana,
Julij 2005), str. 229] Oc¢itno vam je ljubse razmisljanje o jezikovni rabi, ki je blizje Davidsonu in Darwinu.
Ampak ali se vam ne zdi, da knjizevnost med drugim lahko postavi pod vprasaj zmoznost jezika za koristno
sporazumevanje? Ali ne opozarja na omegjitve znakov in praks, ki jih med sabo izmenjujejo ¢loveska bitja? Ali pa
2veni to preve¢ demanovsko? V midih imam tisto, kar imenuje Richard Poirier [The Renewal of Literature:
Emersonian Reflections] 'utvara o bogastvu knjizevnosti', in zgreseno predstavo v pouku humanistike, da bomo —
spet — z branjem knjig postali boljsi ljudje.

RR: Midlim, daje z branjem knjig marsikdo res postal boljsi ¢lovek. Ne razumem, zakgj vidi Poirier v tem
utvaro. Res ne deluje vedno, ampak boljsih pripomockov se ravno ne tare. Zato bi ¢isto lahko uporabili tiste, ki
jihiimamo.« Rorty 2007: 82-83

»V: Med znake vase holisticne teznje, da bi pojmovali filozofijo kot obliko literarne kritike, sodi tudi vasa
navada, da govorite o najpomembnejsih filozofih kot o 'mocnih pesnikih'. Dejansko pa razpravijate predvsem o
romanopiscih, recimo o Nabokovu in Orwellu. Seveda ni ni¢ neobicajnega, da se v zvezi s pripovedmi raje
sklicujete na romanopisce kot na pesnike. Tukaj mislim na Walterja Benna Michaelsa in Naso Ameriko. Ampak
zakaj ste se, splosno gledano, odrekli nadrobnejsi obravnavi poezje? Je bloomovski pojem mochih pesnikov
preprosto prikladna metafora?

RR: Ja, to je samo izraz, ki sem ga pobral od Harolda Blooma in malo razsiril. Zelo prirocen se mi je zdel za

besednjake, s katerimi razmisljamo o raznih vprasanjih -, ravno tako malo ponujali neizpodbitne oziroma sploh
kakrsnekoli argumente za svoje nazore, kot to po¢nejo pesniki. Svoje nove vizije so nam kratko malo servirali in
omogodili drugatno perspektivo. Zato sem prevzel izraz mocan pesnik za vsakogar, ki ima veliko mero

.....

Rorty 2007: 81

Snovalska funkcija filozofije se odraza v sposobnosti 'velikih pesnikov', da povzrocijo
gestalt preklop. S tem je misljeno, da lahko filozofi zasnujgjo nove besednjake, nove
horizonte iz katerih motrimo zivljenje. Na primeru Posnerja smo videli, da lahko vztrganje
znotrgj ene 'operativne paradigme’ pripelje do kratko malo bizarnih sklepov, tudi tega, se
neomenjenega, da filozofi (Posner se sklicuje ponovno na Nussbaumovo), v socioloski in
antropoloski naivnosti zanemarijo ekonomske in politiche stroske socialno-demokrati¢nih
reform (Posner 2001: 349). Da bi izracun stroskov reform, poleg ekonomskih in politi¢nih
vsebova $e druge parametre, recimo ¢lovekovo dostojanstvo, pravico do dela, pravico do
javnega solanja,*® itn., je morda potreben prav gestalt preklop v samem nalinu nasega
preracunavanja.

*prim. Posnerjevo debato o stranskih uginkih, ki bi jih imela vkljucitev vesjega deleza zensk v izobrazevalne
ustanove v tretjem svetu, Posner 2001: 345-346. Med drugim: »V druzbi, kjer je le malo delovnih mest prostih
za zenske, razen rojevanjain vzgoje otrok, bo izobrazevanje zensk manj produktivno kot izobrazevanje moskih.«
Prav tam. Vendarle bodimo posteni: »Kljub pomislekom, ki sem jih izrazil, je moje ugibanje, kolikor majhna je
7€ njegova vrednost, da je politika preusmerjanja ve¢ sredstev k vzgoji deklic razumna politika za narod v



Obe vlogi filozofije, kriticna in snovalska, pa sta vendarle med seboj tesno povezani: s
tem, ko kriticno razkrijemo ozadnji horizont nekega ravnanja, hkrati tudi ze implicitno
snovalsko pokazemo, da so mogoci drugi horizonti. V tem izkopavanju podmen nasega
ravnanja in njihove primerjave z deklarativnimi izjavami, s katerimi so pogosto v nasprotju,
lahko vidimo dolo¢eno paraelo s terapevtskim postopkom. Pri obeh gre za to, da pois¢emo
ozadnji horizont, na podlagi katerega ravhamo in se ga pri tem zavemo, kar povzroci, da
simultano spremenimo nase gledisce glede tega ravnanja. S tem se simptom oz. to, kar je
problemati¢no na ravnanju, raz-resi, razpusti, in sicer tako, da je ravnanje poslg ugledano v
novi luci, s tem pa je nam hkrati morda ponujena tudi priloznost za spremembo. Na enak
nxtin je L. Wittgenstein pojmoval delo filozofije kot take. Zanj njenavlogani bilav resevanju
problemov, temves v njihovem raz-resevanju, natanko v zgoraj orisanem smislu.* Problemov
v humanistiki ne resujemo (nem. I8sen, ang. solving), temvec raz-resujemo (nem. aufldsen,
ang. dissolving).

Filozofijin doprinos druzbi je njena terapevtska vlioga, sevedav pomenu, ki smo ga skusali
izrisati zgora) in ki v eni besedi zajema tako njen kriti¢ni, kot tudi snovalski moment. Ali jeto
mnogo, ali ne, je, ¢erecemo s kanckom ironije, odvisno od tega, koliko je druzba bolna. Drza,
ki filozofiji odreka vsakrsno podro¢je in jo skusa zapreti v slonokosc¢eni molcéeci stolp
akademske speciaizacije, ni ne koristna, neto¢na. Morda je celo posledica fevdalne logike, ki
vlada v znanstveni produkciji vednosti, kjer se denar se zmerom deli po starih, institucionalno
zakolicenih modelih, temeljecih na razdelitvi po tradicionalnih disciplinah; v takem okolju je
govor o interdisciplinarnosti seveda farsa: prej gre pri tem za pristavljanje lonckov, kot pa za
degjansko sodelovanje. Taksni logiki je seveda vsed, da vsak ostgia pri svojem, ker s tem
ohranja stalni vir ¢rpanja sredstev. Toda, tudi revolucionarna drza militantnega intelektual ca
je, po drugi strani, problemati¢na in skodljiva. Ze navajana Boltansky in Chiapellova sta v
Novem duhu kapitalizma med drugim zelela pokazati, kako je pogosto prav kritika s svojimi
idgjami priskrbela nov pribor sredstev za masovno mobiliziranje delovne sile in s tem ravno
omogocila to, proti ¢emur se je ngbolj srdito bojevala - nove oblike izkoris¢anja. Bolj
poenostavljeno: véergisnji hipiji so danasnji menedzerji. Tukg se zdi sprasevanje ze
navaanega athusserjancaiz republike Benin zopet na mestu:

»Sedg] se ubadam z drugim vprasanjem: kaj lahko filozofija naredi?.

Stevilni, to moramo priznati, is¢ejo v njg ¢udeze. Od filozofije zahtevajo, da resi vse probleme: metafiziéne
probleme bozje eksistence, narave ¢loveka, zivljenja po smrti, itd. politicne probleme, ekonomske, druzbene,
nacine in sredstva narodne osvoboditve, emancipacijo izkoriséanih mnozic, na kratko, revolucijo. To nastevanje,
ne da bi bilo iz¢rpno, pokaze dve kategoriji dokaj razlicnih problemov; posledi¢no, dva razlicna, a
komplementarna, nacina, kako se od filozofije pricakuje veg, kot je zmozna ponuditi, dva nagina precenjevanja
njenih zmoznosti, dve navidezno razli¢ni obliki - ki pa sta v bistvu identi¢ni — dogmatizma. Kar moramo
razumeti, je neizbezni znacaj tovrstnih problemov, vzetih na njihovem lastnem legitimnem nivoju, na eni strani
in zaka jeiluzorno pric¢akovati, dajih bo filozofijaresila, na drugi.« Hountondji 1987: 8

Poudarek na dogmatic¢nosti obeh aspiracij je se posebg vreden. Zdi se, daje to, kar zeli
pokazati, identicnost obeh projektov — idegje o absolutnem spoznanju in spremembe druzbe.
Pri obeh gre za naprezanje, ki gre preko meja moznega in dejansko gre zaisto tendenco: tako,
kot zelimo sprva doseci absolutno spoznanje, tako zelimo kasngle, ko postga jasno, da
absolutnega spoznanja ne bo, absolutno spremembo druzbe — revolucijo. Obe aspiraciji imata

tretjem svetu.« Prav tam. Posnerjev namen je sicer dober, namre¢ ta, da bi predioge reform celovito preuwcili s
stalis¢a njihovih prakti¢nih podedic in da poslediéno ne bi gradili gradove v oblakih, toda tezava, s katero se pri
tem sooca, je ocitna: 'prakticnost’ mu pomeni le to, kar je 'prakti¢no’ na prvo zogo z vidika ortodoksnih
ekonomsko-druzboslovnih teorij. Zdi se celo, da se Posner k tej 'prakti¢nosti' zateka kot h kakemu maliku, vsem
jasno in enoznatno razvidnemu parametru, medtem, ko je poanta Nussbaumove, kolikor jo razumem, ravno ta,
dato 'prakti¢nost’ razsirimo iz 'gospodarsko-razvojne' paradigme na 'pristop zmoznosti'.

¥ Ve o tem: Grusovnik 2007b: 124-126.



ve¢ opraviti z nami samimi, z naso psiholosko konstitucijo ali pa kantovsko konstitucijo
spoznavnega aparata, kot pa z zmoznostmi filozofije. Zdi se celo, da je sama idgarevolucije
pravzaprav bolj religiozna ideja po totalni prenovi sveta, kot pa stvarni projekt. Terapevtska
idgjafilozofije je skromnejsa in prav zato bolj verjetna, hkrati — in predvsem — pa, pokazana
na dejanskih primerih (Nussbaum, Posner, Okereke), stem tudi bolj real (isti¢)nater vzdrzna.

Za zakljucek lahko navedemo se, kam se bi v prihodnosti lahko usmerile raziskave in
argumentacija o koristnosti filozofije za druzbo. Lahko bi se, denimo, usmerile v raziskovanje
deleza oseb s kriminalnim dosjejem med osebami, deleznimi humanisti¢ne izobrazbe in med
osebami, ki le-te niso bile delezne; morda bi lahko kako pokazali, da humanisti¢nalfilozofska
izobrazba zmanjsuje nasilje in Siri solidarnost/socutje, kot argumentira Rorty. Raziskali bi
lahko, ali imgo druzbe z visoko stopnjo sodelovanja med filozofsko/humanisticnimi vedami
ter znanostjo, ekonomijo in drzavno upravo vecje BDP-je ai, Se bolje, boljse ocene
drzavljanov glede njihove zadovoljnosti z obstojeco druzbo. Vsekakor bi tudi specificno na
podrocju filozofije lahko izvedli podobne raziskave, kot so jih sociologi na podrocju literature
— odlicen komentar glede tega podaja znan ameriski pisatelj Johnatan Franzen v svoji zbirki
esgjev Kako biti sam. V esgju Cemu skrbeti? [Why Bother?] Franzen popisuje nagjdbe svoje
prijateljice, Shirley Brice Heath, lingvisticne antropologinje, ki se ze vrsto let ukvarja z
antropologijo bralne kulture. Kot pri¢a ze sam naslov —in vzporedno z nasimi in Collinsovimi
ugotovitvami na podro¢ju filozofije — tudi ona ugotavlja, da ima brana kultura svoje
predispozicije v druzbi in da se ni bati, da bo ravno izginila, ¢etudi se soo¢amo s poplavo
drugih medijev. Vsekakor pa se Franznu zdi iluzorno pri¢akovati, dabo »[...] roman prenasal
tezo nase celotne zmedene druzbe — da bo pomagal resiti nase sodobne probleme — to se mi
zdi tipicna ameriska iluzija.« (Franzen 2003: 84) Vendarle, Franzen dodgja—in tudi tuka so
njegove esgjisticne ugotovitve sorodne z nasimi: »Pisati stavke s taksno pristnostjo, da se
lahko k njim zatekamo: mar ni to dovolj? Ni to ze veliko?« (prav tam) Delo na tovrstnih
raziskavah bi lahko, to je stava tega ¢lanka, dluzilo kot mocan stvarni argument pri
predstavljanju vloge filozofije v druzbi in njenem promoviranju.

Vse navedeno so zgolj ideje, kako na prepric¢ljivi in vsem razumljivi ravni pokazati
neposreden in posreden vpliv filozofije na druzbo in njeno kvaliteto. A ¢e govorimo o tem, da
je potrebno sirsi druzbi sele prikazati pomembnost filozofije in njene vioge v svetu, se morda
zdi, da je optimisti¢ni ton, s katerim je bil spisan prvi del raziskave glede stanja filozofije,
nekako v nasprotju z drugim delom, kjer je vendarle razvidno, da filozofiji v sirsi druzbi ne
gre nekako ngbolje in se mora — prav zato — dokazovati. Tukg je potrebno razlikovati dve
stvari: ena je, da filozofija ne bo kar tako izginila in da misljenje ni v smrtni nevarnosti,
predvsem, ker je njen vznik posledica dolocenih razmer. Druga pa je, da je kljub te
nesmrtnosti  filozofije, kljub destvu, da se bodo ljudje zmerom sprasevali filozofska
vprasanja, kvaliteta njenega izvajanja vseeno odvisna v veliki meri od institucionalne
podpore.* Vloga filozofije v druzbi bo vegja, ¢e bo druzba to viogo pripoznalain spodbujala
njeno kultivacijo. Filozofija je, kot humanistika nasploh, del bralne kulture in kulturo je
vendarle potrebno kultivirati — gojiti.

DODATEK:
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“OKoliksna je vlioga izobrazevalnih institucij pri promoviranju branja filozofskih besedil lahko sklepamo iz
podatkov iz dodatka, kjer je razvidno, da so najbolj izposojana tista gradiva (v tem primeru monografske
publikacije), ki so del u¢nega gradiva.
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Anthropos : ¢asopis za sodelovanje humanisti¢nih in naravosiovnih ved, za psihologijo in filozofijo

Astroloski koledar

Filozofski vestnik

Phainomena: glasilo Fenomenoloskega drustva v Ljubljani
Problemi : revija za kulturo in druzbena vprasanja
Filozofskaistrazivanja

Actaanalytica: philosophy and psychology

Astroloski priro¢nik za vsakogar : z napovedjo zaleto ...

Rad Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti, Odjdl za filozofiju i drustvene nauke

Imerevije

Anthropos : ¢asopis za sodelovanje humanisti¢nih in naravoslovnih ved, zapsihologijo in filozofijo

Problemi : revija za kulturo in druzbena vprasanja
Astroloski priro¢nik za vsakogar : z napovedjo zaleto ...
Phainomena: glasilo Fenomenoloskega drustva v Ljubljani
Filozofski vestnik

Horoskop

Filozofija na maturi

Misteriji

Coprniski almanah ... : posebnaizdajarevije Misteriji
Filozofskaistrazivanja

Kitajski horoskop ...

Nous

Philosophy of the social sciences = Philosophie des sciences sociales
Analiza: ¢asopis zakriti¢no misel

The Journal of philosophy

Heidegger studies = Heidegger-Studien

Mind : a quarterly review of philosophy

Astroloski koledar

Voprosy filosofii : nau¢no-teoreticeskij zurnal

Inquiry : an interdisciplinary journal of philosophy
Telema: bilten

Das Argument

International journal of philosophical studies

Radical philosophy : ajournal of socialist and feminist philosophy
Zeitschrift fur Didaktik der Philosophie und Ethik

Imerevije
Misteriji
Problemi : revija za kulturo in druzbena vprasanja

Anthropos : ¢asopis za sodelovanje humanisti¢nih in naravosiovnih ved, za psihologijo in filozofijo

Phainomena: glasilo Fenomenoloskega drustva v Ljubljani
Analiza: ¢asopis zakriti¢no misel

Filozofski vestnik

FNM : filozofskarevija za ugitelje filozofije, dijake in studente

(FNM je dgjansko nadaljevanje revije 'Filozofija namaturi'. Skupno imata tako §t. izposoj 288)

Lunin vodnik

Soutripanje: glasilo Centra za duhovno kulturo
Ljubezenski horoskop ...

Share international

Filozofija na maturi
(dlg tudi zgoraj celico FNM)
Super mami : revija za sodobne mamice

Thinking : the journal of philosophy for children
Za uspeh.com : revija za osebni in podovni uspeh
Astroloski priro¢nik za vsakogar : z napovedjo zaleto ...

736516
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8558080
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13608448
924932
5886978
44315136
16526338
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Coprniski almanah ... : posebnaizdajarevije Misteriji

Journal of mass media ethics

S.O.S: ---revija za moderne starse

Archiv fir Begriffsgeschichte

Revolver : revija za kulturnain politi¢na vprasanja (revija s homoeroti¢nim nabojem)
Teozofskamisel = Theosophical thought : glasilo Teozofskega drustva v Sloveniji
Actaanalytica: philosophy and psychology

Arhe = Arche: ¢asopis zafilozofiju

Venerin vodnik ...

Soutripanje : revija ¢asa, ki prihaja

Filozofskaistrazivanja

Perspectives : studiesin translatology

Rivistadi storiadellafilosofia

Zbornik Filozofske fakultete = Recueil de travaux de la Faculté des lettres de Ljubljana
Kant-Studien : philosophische Zeitschrift der Kant-Gesellschaft

Magazzino di filosofia: quadrimestrale di informazione, bilancio ed esercizio della filosofia
Rivistainternazionale di filosofia del diritto

Zeitschrift fur Didaktik der Philosophie und Ethik

Argumentation

Astroloski koledar

Horoskop

Radovi, Razdio filozofije, psihologije, sociologijei pedagogije

Acta ladertina : ¢asopis Odjela za filozofiju, Odjela za pedagogiju i Odjela za sociologiju
Asian philosophy

Cool horoskop

lluzija: glasilo (ne)moci vsebinskega misljenja

International studiesin the philosophy of science

3394459
16060253
234699008
24998144
28906496
28058880
5886978
194388487
222558464
124248576
924932
1680226
26323968
2987616
25816576
15414626
30623232
391010
25013248
6768441
2337566
7793666
54741249
3070818
124879360
78172160
198701

Les Etudes philosophiques : revue trimestrielle publiée avec le concours du C.N.R.S., du C.N.L. et des 4540682

Universités de Provence, Bordeauix, Dijon, Grenoble, Montpellier, Nice, Reims et Tours
Mind : aquarterly review of philosophy

Nox : revija magike za novo kurtoazijo

Philotheos : international journal for philosophy and theology
Revista portuguesa de filosofia

The journal of aesthetics and art criticism

Zeitschrift fur Didaktik der Philosophie und Ethik

PRIMERJAVA: 10 najbolj izposojanih serijskih publikacij v |. 2007:

St. izposoj Imerevije
28336 Jana
14951 Mladina
11702 Finance : prvi slovenski poslovni
dnevnik
10367 Nas dom
10310 Unikat : idgje zaustvarjalne
9601 Delo : samostojen ¢asnik za
samostojno Slovenijo
8441 Mag : tedenski magazin
8247 Zdravje: druzinskarevijaza
zdravo zivljenje
7951 Nasa zena : prva slovenska
zenskain druzinskarevija
6891 PP : pravna praksa
30 najbolj izposojanih monografskih publikacij v 1. 1994, UDK vrstilec za iskanje 1* (brez 15 in 16)
St. izposoj Naslov knjige Avtor
175 Filozofija Furst, Maria
135 Nostradamus - tisocletje : kaj nam prinasa prihodnost Hogue, John
130 Medicinska etika in deontologija, Dokumenti s komentarjem NULL**
126 Uganke ¢asain prostora NULL
125 Krivoprisezna papiga Gardner, Erl Stenli
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19671597
22432301
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4780873
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Ljubi me, ne ljubi me

Carovnice, vedezevalke, alkimisti

Socianafilozofija

Kratka zgodovina etike
Ljubezen in duhovna rast : nova psihologija ljubezni, tradicionalnih vrednot in

duhovne rasti
umrjes, dazivis
Samomor

Spoznavanje visjegajaza : antropol oski esgji

Vednost - oblast - subjekt

Zapisano v zvezdah : nebesna znamenja za majhne in velike otroke

Knjiga duhovnih zakladov : $est modrecev govori o sregi, ljubezni in zivljenju

brez iluzij

Filozofske teme : studijsko gradivo

Zivljenje kot igra
Klic po ocetu

Spoznavanje ljudi je prijetno
Knjiga o sregi : sre¢ajev vas samih
Numerologija: stevila ustvarjgjo harmonijo

Kako se postavis zase
O dusi

Voljado mogi : poskus prevrednotenja vseh vrednot

Enciklopedija nepojasnjenega : magija, okultizem in parapsihologija
Naucimo se spet ljubiti : nasveti in napotki za ubrano sozitje
Magijain metamorfoze duha

Oko duha: fantazije in refleksije 0 jazu in dusi

Zenske, ki preves ljubijo

Dolesh, Danidl J.
NULL

Fink, Hans
Maclntyre, Alasdair
Peck, M. Scott

Trstenjak, Anton
Durkheim, Emile
Ravnjak, Vili
Foucault, Michel
Malus, Meta
NULL

NULL

Dyer, Wayne W.
Tomori, Martina
Shaw, Phyllis M.
Auclair, Marcelle
Jermanj, Naca
Hauck, Paul A.
Aristoteles
Nietzsche, Friedrich
NULL

Mességué, Maurice
Kosovel, lvan
NULL

Norwood, Robin

30 najbolj izposojanih monografskih publikacij v I. 1997, UDK vrstilec zaiskanje 1* (brez 15in 16)

St. izposoj
809
598
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446
413
390
371
363

339
330
327
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319
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297
289
283
282
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277

Naslov knjige

Vodnik po Celestinski prerokbi

Ali sredis¢e drzi? : uvod v zahodno filozofijo

Ljubezen in duhovnarast. 2, Neskonéno potovanje duhovne rasti
Astrologija ljubezni in spolnosti : [zvezdni vodnik po ljubezni]

Avtor

Redfield, James
Palmer, Donald
Peck, Morgan Scott
Martine

Umetnost srecnega zivljenja: kako se hauc¢imo sami premagovati svojetezave  Kirschner, Josef

Novo zivljenje po numeroloski spremembi

Drobna navodila za zivljenje

Nenavadne zgodbe : zgodbe bralcev revije Misteriji

Sedem duhovnih zakonov zivljenja

Ljubezen - moja odlogitev : prakticni vodnik zaljubece zivljenje

NULL

Brown, H. Jackson
NULL

Chopra, Deepak
Caddy, Eileen

Pot do uspeha : preizkuseni sistem strategij in spretnosti, ki bo sprostil vase Tracy, Brian

notranje moc¢i zauspeh

Prihgja ¢as cudezev

Vampirji znova na pohodu

Drzava

Nostradamus : tiso¢letje in onkraj
Zakaj jaz? Zakaj to? Zakaj zda? : [ljubezen do lastne usode]

Nikomahova etika

Nostradamus - tisoc¢letje : kaj nam prinasa prihodnost

Branje z dlani

Zivimo, ljubimo in se ugimo

Zivljenje kot igra

Tibetanska knjigamrtvih

Krivoprisezna papiga

Spolno zivljenje diktatorjev :

drugih posasti

Skoberne, Barbara
Marigny, Jean
Plato

Lorie, Peter
Norwood, Robin
Aristoteles
Hogue, John

Levine, Samuel Albert

Buscaglia, Leo F.
Dyer, Wayne W.
NULL

Gardner, Erl Stenli

nespostljivo razgaljanje despotov, trinogov in Cawthorne, Nigel

Spolno Zivljenje papezev : neolepsana resnica o rimskih papezih od sv. Petra do Cawthorne, Nigel

danasnjih dni

Carovnice, vedezevalke, alkimisti

NULL
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Cudez ljubezni : razmisljanjain izkusnje zatrenutke, ko smo sami s seboj ---

Ucenje pri don Juanu

Neznanke duha: psihologija okultnega, paranormalnega in transcendentnega
Tvoj ljubezenski horoskop

Modrej, Zvone
Castaneda, Carlos
Musek, Janek
Gumz, Peris

30 najbolj izposojanih monografskih publikacij v I. 2007, UDK vrstilec zaiskanje 1* (brez 15in 16)

St. izposoj
1326
1226
1213

1177
1159

1110
1066

1059

1022
1011
972
952
940

931
927
906
893
892
855
840

828
822
812
795
779
771
761
729
716
704

Naslov knjige
Zvenete cedre tajge
Feng sui v praksi

Ali sredisce drzi? : uvod v zahodno filozofijo

Ucbenik zivljenja
Energijazivljenja

Caroglovje: knjigaMerlinovih skrivnosti

Prostranstvo ljubezni

Kdo dejansko smo?

Potovanje dus : porocila o zivljenju med Zivljenji

Kratka zgodovina skorg vsega

Angelskaterapija : zdravilna sporocila za vsako podrogje vasega zivljenja
Usoda dus : nova porocila o zivljenju med zivljenji

Avtor

Megre, Vladimir
Brown, Simon
Palmer, Donald

Kojc, Martin

Megre, Vladimir

Nikolaevi¢
Steer, Dugald

Megre, Vladimir

Nikolaevi¢

Megre, Vladimir

Nikolaevi¢
Newton, Michael
Bryson, Bill
Virtue, Doreen
Newton, Michael

Astrologija za danasnji ¢as : [spoznajte svojo osebnost, izkoristite pravi ¢as za Watters, Joanna

spremembe in odkrijte smisel Zivljenja]
Najinaljubezen : od romanti¢ne ljubezni do zrelega partnerstva

Feng sui atlas: zakon harmonije za vse Zivljenjske prostore in priloznosti
Zgodovina anti¢ne filozofije (=stiri zavedene enote)

Vsak je kdgj --- srecen

Filozofija za gimnazije

Feng suj in ljubezen

Psihopatologija vsakdanjega zivljenja : o pozabljanju, spodrdjajih v besedi in
ravnanju, zmotah in praznoverju

Pogovori z angdli
Pot k sreci
Knjiga skrivnosti

Bozje vodstvo : kako navezati pogovor z Bogom in svojimi angeli varuhi
Boginjein angeli : obudite visoko svecenico inizvorno ¢arodejko v sebi

Kaj s po horoskopu?
Drzava

1000 nerazlozljivih pojavov

Zgodovina lepote

Prerokbe jasnovidcev in vedezeval cev

Hendrix, Harville
Waldmann, Werner
Reale, Giovanni
Bingham, Jane
NULL

Too, Lillian

Freud, Sigmund

Virtue, Doreen
Kojc, Martin
Chopra, Deepak
Virtue, Doreen
Virtue, Doreen

Reingtein, Reina James

Plato
Hoévelmann, Kai
Eco, Umberto
Wilson, Damon

42568192
10670650
50859520
52759296

COBISSID
121338880
103066624

53808896 in/ali
116949504
(zavedena
dvakrat;
ponétis)
117352448

225224960

226011904
127000576

217883392

73166592

221775872
224067584
115440384
221670656

97883648

122057472
124697344
229507584
117846272
219497472
224710400

126790912
114317312
57568257

224045824
230183680
112303616
49912576

127804416
224258304
226040832

PRIMERJAVA: 30 najbolj izposojanih monografskih publikacij v I. 2007 z eksplicitno/strokovno*** filozofsko vsebino po UDK 1

(brez 15in 16) (vvkljuéuj o¢ uébenike):
Zaporedna§t.  St. izposoj

1

»ow

o N o O

906 Zgodovina anti¢ne filozofije (=stiri zavedene enote)

892 Filozofija za gimnazije

840 Psihopatologija vsakdanjega zivljenja
spodrsljajih v besedi in ravnanju, zmotah in praznoverju

761 Drzava

716 Zgodovina lepote
586 DTV atlasfilozofije : tabelein teksti
555 Tako je govoril Zaratustra: knjiga zavse in zanikogar

Naslov knjige
1213 Ali sredis¢e drzi? : uvod v zahodno filozofijo

Avtor
Palmer, Donald

Reale, Giovanni
NULL

0 pozabljanju, Freud, Sigmund

Plato

Eco, Umberto
Kunzmann, Peter
Nietzsche, Friedrich

COBISSID

53808896 in/dli
116949504
(zavedena
dvakrat;
ponatis)
124697344

117846272
224710400

49912576
224258304
63906304
97757952



9 432 Ali sredisce drzi? : uvod v zahodno filozofijo Palmer, Donald

10 427 Poti filozofije Magee, Bryan 119466240
11 426 Filozofija Furst, Maria 19996672
12 414 Nikomahova etika Aristoteles 45914624
13 413 Kratka zgodovina etike Maclntyre, Alasdair 36215808
14 409 Kratka zgodovina filozofije Solomon, Robert C. 75902720
15 388 Izbrani spisi Althusser, Louis 108716544
16 383 Meditacije o prvi filozofiji, v katerih je dokazano bivanje Descartes, René 4026880
bozjein razli¢nost ¢loveske dusein telesa
17 373 Onstran dobregain zlega: predigrak filozofiji prihodnosti Nietzsche, Friedrich 6682112
18 359 Izbrani dialogi in odlomki Plato 118610432
19 354 Nietzschejevo berilo : izbrani odlomki Nietzsche, Friedrich 118488576
20 347 Tri razprave o teoriji seksualnosti Freud, Sigmund 48573440
21 331 Somrak malikov ali Kako filozofiramo s kladivom : problemi Nietzsche, Friedrich 13582592
glasbenikov
22 321 Moralne vrednote za mlade : zgodbe, ki pomagajo oblikovati NULL 113270016
lastni svet vrednot
23 317 Zgodovinafilozofije Vorlander, Karl 1892353
23 317 Zgodovina seksualnosti. 1, Voljado znanja Foucault, Michel 108431360
25 314 Socializacijaagresije Kristanci¢, Azra 120809984
26 308 Modrijanovi zapiski : prvi koraki v filozofijo Law, Stephen 219362816
27 303 Nenehnavzhic¢enost : esgj o prisilni sregi Bruckner, Pascal 215459072
28 300 Kritika razsodne mogi Kant, Immanuel 104369408
29 300 Utehe filozofije Botton, Alain de 114314496
30 296 Nikomahova etika Aristoteles 117612544

PRIMERJAVA: deset najbalj izposojanih monografskih publikacij v letu 2007.

St.izposoj | Naslov knjige Avtor

9815 Antigona Sophocles

8772 Varnavoznja: prirocnik zavoznike

8285 DaVincijevasifra Brown, Dan

8003 Belamasaka Hofmann, Corinne
7887 Angeli in demoni Brown, Dan

7586 Zlogin in kazen Dostoevskij, Fedor Mihgjlovi¢
7147 Digitalna trdnjava Brown, Dan

7074 Viharno nebo Wooding, Chris
7063 Zgodbe Svetega pisma

7038 Zbogom, Afrika Hofmann, Corinne

*UDK vrstilec 1 (brez 15 in 16) pomeni vsa dela, ki so po UDK klasifikaciji uvrs¢ena pod ‘filozofija/
psihologija, BREZ 15="psihologija in 16="logika/epistemologija/teorija vednosti'. Skratka, UDK 1 (brez 15 in
16) pomeni sledece kategorije: 'Narava in vloga filozofije/metafizikal/filozofija duhal/filozofski sistemi/moralna
filozofija/etika. Dejstvo, dav seznam ni vkljucen vrstilec 16 pomeni, da je seznam bistveno oklesten za nekatera
filozofska dela (kar je pomembno pri podatkih glede monografskih publikacij; na serijske nima vpliva). Priprava
grobega materiala za sestavo tega seznama na |IZUM-u tega dejstva zal ni upostevala. Sicer pa se ngjlepse
zahvaljujem za vse posredovane podatke.

** 'NULL' pomeni, daje avtorjev vec.

*** ‘aksplicitna/strokovna filozofska vsebina predstavlja dodatni vrstilec za iskanje (poleg UDK), temelji pa na
presoji, ki se ravna po klju¢nih besedah, pod katerimi je publikacijo mo¢ nagjti ali/in po zalozbi, ki je knjigo
izdala ali/in drugih publikacijah avtorja ali/in drugih parametrih. V skragjni instanci je gotovo ta presoja osebna.
Ponekod se tudi ni mo¢ izogniti klasifikacije socioloskih, antropoloskih in psiholoskih publikacij pod 'filozofijo'
(ker so tako uvrséene po UDK), toda tukaj je potrebno upostevati UDK klasifikacijo, ki sem jo privzel kot
merodajno. V nasprotnem primeru bi prislo do nepreglednega mesanja.

I ponekod je pod enotno publikacijo zavedenih ve¢ razli¢nih bibliografskih enot. Te primere sem posebej
izpostavil na samem seznamu.

I glede podatkov o0 izposoji iz let 1994 in 1997 je potrebno upostevati, da je bilo stevilo knjiznic s COBISS
sistemom in neposrednim zavajanjem podatkov izposoje bistveno manjse kot je leta 2007. Verjetno je tudi, da so
prve ra¢unal niski sistem uvedle strokovne knjiznice, kar znova pomeni, da iz podatkov ne moremo sklepati, daje
pred desetimi leti izbira bralstva bila bolj naklonjena zahtevnejsi filozofski literaturi, medtem, ko so danes na
prvih mestih izposoje bolj trivialne publikacije (sklepamo namre¢ lahko, da je strokovne knjiznice obiskala
predvsem publika s strokovnimi interesi). Vendarle lahko iz podatkov razberemo, da se je tendenca izposoje
nekaterih strokovnih revij ngjverjetneje spremenila.



GLEDANOST IZBRANEGA VIDEOMATERIALA SFILOZOEFSKO VSEBINO NA SPLETNEM PORTAL U: www.youtube.com:

*Podatki so razvrsceni po izbranih filozofih in pridobljeni nadan 22.4.2008.

Jacques Derrida:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
41,213 Pred 1 letom Jacques Derrida On Love and Being http://www.youtube.com/watch?v=dj1BuNmhj
AY
35,235 Pred 1 letom Jacques Derrida - Fear of Writing http://www.youtube.com/watch?
v=qoKnzsiR6Ss
29,608 Pred 1 letom Jacques Derrida On Martin Heidegger (2000) | http://www.youtube.com/watch?v=hB8Nrru3D4
Y
Slavoj Zizek:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
32,021 Pred 5 meseci Clip from The Pervert's Guide To Cinema: http://www.youtube.com/watchv=8sFgfbrszbw
Part 1
30,528 Pred 1 letom Slavoj Zizek talks about Irag http://www.youtube.com/watch?v=VjalleKyGps
30,050 Pred 1 letom zizek http://www.youtube.com/watch?v=DhDuY fZa5
dE
Martin Heidegger:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
45,338 Pred 1 letom Martin Heidegger Critiques Karl Marx - http://www.youtube.com/watch?v=j QsQOgalU
1969 Vc
39,920 Pred 1 letom Heidegger And The Future: The "Task Of http://www.youtube.com/watch?v=Y u_UFHrCO
Thinking' 2k
30,066 Pred 11 meseci Heidegger life and Philosophy 1 of 6 http://www.youtube.com/watch?v=xKhUyU8U
QEI
Ludwig Wittgenstein:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
43,312 Pred 11 meseci Wittgenstein: Philosophical discussionin http://www.youtube.com/watch?v=rOcN_bpLrx
Cambridge - Part 1 k
19,708 Pred 11 meseci Wittgenstein: Philosophical discussion in http://www.youtube.com/watch?v=ILIvG78ZId
Cambridge - Part 3 Q
15,702 Pred 1 letom wittgenstein in norway http://www.youtube.com/watchv=TB-
al_gquUBoo
Jacques Lacan:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
31,037 Pred 1 letom Jacques Lacan (4) - Lo Redl sepierdeenla | http://www.youtube.com/watch?v=ftwhzVVguhn
relacion sexual k
30,011 Pred 1 letom "Television": Lacan on the unconscious. http://www.youtube.com/watchv=URsY j-
TVFjc
20,566 Pred 1 letom Jacques Lacan (3) http://www.youtube.com/watch?v=u8kzicOgyD
w
PRIMERJAVA:
Albert Einstein:
St. ogledov Datum objave Naslov videa URL
325,722 Pred 1 letom Time Travel: Einstein's big idea (Theory of http://www.youtube.com/watchv=V 7vpw4AH8
Relativity) QQ
224,230 Pred 1 letom Albert Einstein (01) http://www.youtube.com/watch?v=|-
1Z2wi2uSA
223,654 Pred 1 letom The Elegant Universe - Einstein's Relativity

http://www.youtube.com/watch?v=tpbGuuGosA
Y

Sigmund Freud:

St. ogledov: Datum objave Naslov videa URL

71,743 Pred 1 letom Freud http://www.youtube.com/watch?v=8axgCuXjGS
4

59,879 Pred 1 letom Sigmund Freud On The BBC - 1938 - Brief | http://www.youtube.com/watch/=_sm5Y FnEP

Audio Clip BE

20,950 Pred 1 letom Late Clips Of Sigmund Freud (1932, 1938) http://www.youtube.com/watch?v=pje-pzGlLuc

Charles Bukowski:

St. ogledov Datum objave Naslov videa URL

114,457 Pred 1 letom Bukowski: Poetry and Motion http://www.youtube.com/watch?v=r1e5Jeh2Fk0

95,268 Pred 2 |eti Bukowski http://www.youtube.com/watch?v=nQQK3_avo
b0

94,409 Pred 1 letom Charles Bukowski DVD teaser http://www.youtube.com/watch?v=33g4l-

mZVBc



http://www.youtube.com/

Britney Spears:

St. ogledov Datum objave Naslov videa URL:

37,188,982 Pred 4 meseci Britney Spears - Piece of Me (POM) http://www.youtube.com/watch?v=890S4SN4m
[OFFICIAL MUSIC VIDEQ] Ng

30,317,668 Pred 6 meseci Britney Spears - Gimme More [OFFICIAL http://www.youtube.com/watch?v=m3ceCM pPJ
MUSIC VIDEQ] gc

22,406,321 Pred 1 letom Britney Spears Topless Photos http://www.youtube.com/watch?v=nhSZs-

aAZbo
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Naslovi uporabljenih spletnih strani:

*British Humanist Association:
http://www.humanism.org.uk/site/lcms/

*Mednarodni dnevi zdruzenih narodov:
http://www.unac.org/en/news _events/un days/international _days.asp

*Porocilo o izobrazevanju odraslih za leto 2007 (izdgja Andragoski zavod RS):
http://pregled.acs.si/dokumenti/porocila/Pregled 10 2007-koncno_porocilo.pdf

*Alternative branju v filozofiji (Northwest Center for Philosophy for Children):
http://depts.washi ngton.edu/nwcenter/res/act/index.php

*Jezus media
http://www.jezusmedia.com/
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